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Cuvint inainte

Comunicarea interreligioasd parc s3 fie una din cele mai complexe nofiuni
recent consacrate de limbajul teologic formal (ecumenigtii fcrven{i ar putea obiecta aici
impotriva cuvintului ,recent”, propunind o gencalogic glorioasd peniru ceea ce sc
infdtigeazd astizi sub numele de dialog interreligios). Cum teologii acestui sfirgit de
mileniu sint confruntai cu spectrul ezoterismului postmodcrn, cu noul val de sincretism
sau, pur §i simplu, cu crizele socialc sau ecleziastice, existd g1 un numar considerabil de
motive care pot fi invocate pentru a limuri de ce nuanjelc acestet notiuni au mai degraba
dimensiuni strategice, decit strict explicalive. In acest context, renasc intrebiri ale ciror
rdspunsuri anterioare uimeau prin fermitatea enunfului.

Volumul de faja ofera cititorului, pe lingd informatii care il pot apropia mai
mult de inluirea dimensiunilor alteritafii religioase, putinja unei racordiri parfiale la
dinamica recentd a acestei chestiuni; episcopul Michacl Fitzgerald, in Panorama
dialogului interreligios, si prof. Eduard Kovag, in fntilnirea cu Celdlalt, propun o abordare
directd a subiectului, impreund cu un numir considerabil de observatii §i intrebari.
Episcopul Oranului, Pierre Claverie, in Lecturi ale Coranulni, deschide drumul unei
interogajii abrupte: ,,Dumnezeu se adreseazd cregtinilor prin intermediul Carfii revelate
Profetului Islamului?” In sectiunea Islamica, printre articolcle care prezintd explicit
familia §i Zakah in lumea musulmana, il vom regasi pe dr. Muhammad Abdo Yamani
comentind cu satisfactie, in Islamul nu este un dugman al Occidentului, semnele
detensiondrii relafiilor islamo-crestine. Eugen Fisher, in Relafiile dintre evrei gi cregtini.
Un studiu al bibliografiei recente, semnaleazi repere esenfiale celor ce doresc si sc
documenteze in acest domeniu. Michacl Gillis, in recenzia (cérfii rabinului Jonathan
Sacks One People? Tradition, Modernity and Jewish Unity) pe care o propune, Inima
tulburatd a unitdfii evreiegti, schijeazd elemenlele unei imagini a iudaismului
contemporan; acelagi lucru il realizeazi, de aceastd datd pentru romano-catolicism, cei
trei autori ai articolelor reunile in sectiunea Catholica, Owen O’Sullivan, in Schisma
tacutd, Eugene Dufly, in Va voi da pdstori §i dr. Samuel T. Kamaleson, in Chemarea
intru Isus Cristos astdzi.
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Secjiunea Historica, aldturi de studiul lui Mcnahem Haran despre Arhive,
biblioteci 3i ordinea carfilor biblice, contine si articolul lui Franjo Sanjek despre
Cregstinismul in Balcani pe timpul lui Iohannis de Ragusio. Dr. Sanjek, redactorul-gef al
periodicului Croatica Christiana Periodica, il considerd pe teologul veaculut al XV-lea
un precursor al Europei moderne §i un partizan al dialogului intre Biserica Résaritului $i
cea a Apusului.

Structurat dupd modelul consacrat al publicatiilor periodice de specialitate,
volumul dc fa{d este alcatuit, Tn principal, din traduceri in limba romana ale unor studii,
articole §i recenzii aparfinind unor autori de certd autoritatc in domeniile lor. Singurul
articol in limba englezd, publicat aici ca un ,,feed-back” in schimbul informational susfinut
de Fragmentarium, este un comentariu al Zoharului, redactat de Silviu Lupagcu, cu tithul
The timeless death and life of the donkeydrivers. Commentary on Yanuga and Sava de
Mishpatim. Dar poate cea mai interesantd cvocare a Carjii Splendorii este amintitd in
recenzia dr. Nalali Loewenthal, Hasidism, misticism gi realitate: hgura lui Hillel Zeitlin,
carc a mers la moarte, in 1942, la Treblinka, stringind in mind un exemplar al Zoharului.

Vom intilni, asadar, texte referitoarc la trei religii fundamentale (abrahamice,
cum s-ar zice): iudaismul, crestinismul i islamismul. Este lesne de infeles cd spatiul
disponibil aici nu a permis decit o suméd de aproximdri ale unor denominajiuni alc acestor
religii. Cregtinismul este reprezentat de studii romano-catolice. Perspectiva islamicd este
sunnitd. Iudaismul cste prezentat prin medierca unor instrumente (recenzii, comentariu,
studiu bibliografic) destul de putin tributare partizanatului confesional. Destinat unui
public capabil si giseascd destul dec ugor texte (impecabile) releritoare la cregtinismul
ortodox (rominesc sau nu), Fragmentarium nu include asemenca lucrdri, limitindu-se sa
oferc citeva semne ale existeniei Celorlalti. Poate ca situarea in domeniul alteritafii
religioase ar putea nemuljumi pe credinciogii romano-catolici, musulmani sau mozaici
din Romania, care s-ar putea sim{i astfcl oarccum exilafi din spajiul rcligiozitd{i autohtone
(roménegti, carpato-danubiano-pontice, etc.). Nu aceasta este intenjia noastrd; ar i insad
un exces de ipocrizic s3 sustinem aici ¢3 majoritalca romaneascd ortodoxi nu face aceastd
clasificare (distinctie) in mod obignuit (poate chiar tradifional). Asupra conotafiilor
(sociale sau leologice ale) acestui tfapt nu putem insista aici. Autorul aceslor rindurni a
avut insd prilejul s@ constate (intr-un interviu') cd Parintele Stiniloac, referindu-se la
ecumenism, susfinca imposibilitatea impreund-lucrarii cu necreglinii, fard sd considere
necesard vreo nuanfare a acestei afirmatii. Ar lua prea mult timp sd explicam aici de ce
nu considerdm acest punct de vedere viabil (dupd cum chiar limurirea termenului
ecumenism’ nu s-ar dovedi mai pufin cronofagd), agadar, vom spunc doar ci nu-|
impartagim. Acesta este unul din motivele care ne-au determinat sa incercdm, in paginile
de fatd, sa oferim informatii absente in mass-media de specialitate.

Liviu Vinédu

Note

1. O simfonie care nu s-a cintat niciodatd, in Gazeta de Mureyg . an. 11 nr. 36/1992, pag. 3.

2. Vezi o disculie a chestiunii in arl. [roniile ecumenismului, de Alan Black, Altera nr. 1/1995
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Dialog

Panorama dialogului interreligios

MicHAEL FITZGERALD

~Dialogul interreligios face parte din misiunea evanghelizatoare a Bisericii*
(Redemptoris Missio 55). Cum se prezintd acest dialog cu diversele religii §i care sint
intreblirile teologice care se pun? Diversitatea religiilor, situate in anumite contexte
specifice, nu antreneazd, oare, o diversitate uriagd de abordare?

S& incercAm si trecem in revistd, succint, diversele religii:

Dialogul cu religiile traditionale

Vorbind de religii tradifionale, se ivesc numeroase intrebari. Mai intii, cele de
terminologie: sd folosim singularul sau pluralul? In ceea ce priveste Alrica, experiii au pireri
diferite: anglofonii voteazi pentru singular, motivind aceasti opfiune prin existenta
elementelor comune; francofonii preferd pluralul, cici existd o mare varietate, de la etnie
la etnie. Aici, cu utilizez pluralul. $i apoi, trebuie largit orizontul, pentru a aminti si teritori
extraafricane. Religiile tradifionale existd gi in Asia, America, Australia, dar ele sint numite
frecvent religii , tribale* sau ,etnice. Un element comun al acestor manifestiri religioase,
exceptind caracterul oral al tradiiilor, este absentfa structurilor supra-etnice.

Aceste forme de religie sint aplicate indeosebi la scard familiala, locala. Ele
contribuie la coeziunea (amiliei, a grupului social, neavind vreun interes de a se propaga,
de a avea o difuzare mai larga. In consecin{a, in fata mutatiilor societdfii si a exploziei
comunicatiilor, religiile tradifionale au tendina de a fi absorbitc, dizolvate in alte religii
,mondiale“ si de a dispdrea'. Dar atunci, 4 propos de dialog, se pune urmitoarca intrebare:
este posibil, oare, dialogul cu religiile tradifionale? Ce injelegem prin acest dialog?

S& zicem c& dialogul interreligios, conform accepfiunii comune, adici un’ dialog
intre credinciosii de diferite religii, ¢ posibil, dar dificil. Arsputea fi-un ,dialog despre viafi“,
acolo unde cregtinii trdiesc in minoritate, in oragele in care domind religia tradifionald, dar
poate ¢l nu ar aduce cu sine multe schimbari pe planul religios. Ar fi posibil si intrdm in
legéturd cu conducdtori religiosi, preoti, vraci? Acest lucru s-a vazut la Assisi in 1986.

Dar, recunoscind aceste persoane drept interlocutori, parteneri, nu le-am acorda
importantd in mod diferenfiat, avantajindu-i pe unii? Si apoi, unii ar putea intreba: la ce
bun un dialog cu aceste forme de religie, cind ele sint pe cale de disparifie?

11
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MIcHAEL FITZGERALD

Mai recent, la o reuniune in Nigeria, s-a subliniat importanta dialogului direct
cu cei ce practicd religiile tradifionale. De fapt, in Nigeria au existat mai muli intelectuali
ce s-au raliat religiilor traditionale, inclusiv laureatul cu Premiul Nobel pentru literatura,
Wole Soyinka. Intrebarea se pune aici in contextul religiilor traditionale, dar ar trebui si
fie pusd in toate dialogurile. As putea lua in serios partenerul? Credinfa in Isus Cristos gi
Dumnezeu n-ar trebui si ia in calcul toate celelalte religii? Ce consistentd au aceste
religii, ale cdror zeitdfi, conform Bibliei, sint doar neant? Aceasta intrebare, formulata
in termeni biblici, necesitd un examen mai atent al ideilor fundamentale ale Bibliei®.

»Cu persoanele ce aderd la religiile tradifionale §i care incd nu au dorinfa de a
deveni cregstini, dialogul trebuie sa fie infeles in sensul clasic de intilnire, infelegere
mutuald, respect §i cdutare a voinfei Domnului* (Cardinalul Arinze)'. Vedem, asadar, c
dialogul interreligios ,,nu este consecinfa unei strategii sau a unui interes* (RM 56). Dialogul
nu este static, ci este o migcare menitd a descoperi voinja Domnului, un dialog salutar.

Iar scrisoarea cardinalului Arinze continud: ,,Cu acei ce doresc sd devind crestini
§i cu cregstinii convertifi de la religiile tradifionale, dialogul trebuie infeles in sensul
mult mai larg al unui apropieri pastorale de religiile tradifionale, prezentind Evanghelia
Domnului nostru Isus Cristos intr-o manierd mai apropiatd, pentru ca Biserica sa prindd
rdddcini cit mai adinci pe pdmintul african.** Dialogul se identifici aici cu inculturarea
Evanghelici. Aceastd chestiune, a relatici dintre culturd si Evanghelie, depdseste cu mult
limitele Africii, aja cum s-a putut vedca la ultima Adunare Generald a Consiliului
Ecumenic al Bisericii. Am putea deschide astfel o adeviratd ,,cutic a Pandorei; de aceea,
vom incheia aici acest subiect.

Dialogul cu hinduismul

Hinduismul, la fel ca religia tradifionald, existd sub multiple forme. ,,Cum spun
hindusii ingisi, hinduismul este mai mult o coalifie, un manunchi de religii decit o religic
propriu zisd.“* Am putea spune ci cxistd o multitudine de cii, dar care loate converg
spre Una singura.

$iincd o datd revine intrebarea: cu cine sa purtdm acest dialog? Cu individualitati?
Cu sannydsini, cu guru? Cu credinciosii obignui{i care frecventeazi templele, cei ce cred
in Vishnu, cu credinciosii Seniorului Rama sau ai zeifei Kali? Cu profesorii de filozofie
indiand? Cu migcéri cum ar [i Misiunea Ramakrishna sau ,,Divine Life Society“? Caci nu
existd o autoritate consacrati, stabil3, cu care am putea intra in legiturd. Autoritatea
este mai mult o calitate a individului, a cérei recunoagtere este datoratd cunogtintelor
dobindite sau sfinjeniei omului respectiv.

Trebuie si spunem cd insistind asupra relagiilor dintre autoritifi, objinem o
viziune falsi a dialogului interreligios. Putem infelege aceastd obiecjie, luind ca exemplu
pe musulmani, unde singura calc autorizatad este cea ierarhicd, iar motivatia: ,,.La ce bun
sd dialogdm cu o anume persoand, cici ea nu esle reprezentativd, nu are autoritate.”

Dar si revenim la dialogul cu hindugii. Ei vor, oare s3 dialogheze? Raspunsul
este da §i nu. Da, pentru ci in India, unde existd comunitifi hinduse, existad frecvent §i o
participare din partea acestora la activitdfi interreligioase. Un exemplu in acest sens, dar
nu singurul, ar fi MCCBCHS (Consiliul Malaezian Consultativ al Budistilor, Crestinilor,
Hindusilor si credinciosilor Sikh). Pe de altd parte, luind in considerare numarul celor
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DiaLoGuL INTERRELIGIOS

care vin la Roma pentru o audienfad cu Sfintul Parinte sau cei ce ne viziteazi Consiliul,
constatdm ci hindusii sint foarte putini printre acestia. Eu, personal, cred ci existd pufind
inifiativa in favoarea dialogului din partea lor. Am putea explica acest fapt, in India cel
putin, prin ,, pozifia lor de fortd“. Hinduismul cste dominant, astfel ci necesitatca unui
dialog nu se face simfitd. Aici descoperim o problemd importantd, releritoare nu numai la
hindusii din India, dar gi la celelalte majoritdfi religioase, catolicii din Filipine, budhistii
din Thailanda sau musulmanii din Egipt. Necesitatea dialogului existd doar cind religia
respectivli este minoritard? Dialogul se reduce doar la o problem3 tacticad? Cred c3 exista
aici o adevdratd problemi teologicd, aceasta atingind natura inssi a dialogului interreligios.
Ar putea exista un alt motiv, mai profund, care ar putea cxplica aceasta lipsa de
entuziasm a hindusilor pentru dialog. Cel ce se pronunid pentru dialog, trebuie si-1 accepte
pe celdlalt ca atare, in calitate de ,celdlalt™, diferit, fird voinfa recuperdrii (converliri).
Hinduismul, prin viziunea sa asupra celui Unic i a multiplilor, are tendinfa de a anula
diferentele. Viziune a tolerantei - toate cilile sint recunoscute - pind la extrema...
intoleran{a! Ei eticheteazd ca primitivd, ridiculizeazé preten{ia unei singure religii cu
statut special, unei revelafii definitive, acordarea unei valori particulare evenimentelor
din istorie. Ceea ce ma face s& mentionez cileva probleme ale relatiei dintre hindusi §i
crestini, mai ales in India. Hindusii cei mai apropiafi de crestini, c.1 ce participd la
intilnirile interreligioase, rdmin preplecsi, chiar ofensafi, in fata ,exclusivismului* celor
din urma. De ce ei nu pot participa la anumite rituri cregtine, si primeascd comuniunea,
de pilda, citd vreme ei cred ci Isus este Dumnezeu §i se ddruieste ca hrand? E o problema
nu numai canonicl, dar si teologici, cea a sensului Bisericii si a sacralitdfii in Biserica.
Dar ¢ §i o problema a dialogului: cum si le explici excluderea, fard a rupe prietenia?
Mai presus de acest caz, poate extrem, existd problema rugiciunilor comune i
a participdrii la ritualuri. La cei care se intilnesc si se injcleg la un nivel mai profund,
dorinfa de a se ruga impreuna este normald. Ziua Rugiciunii pentru Pace de la Assisi a
fost o clipd solemni, totusi partial, departe de a fi in sine un model. Ce directie trebuie
si urmim, care ar fi directivele in acest domeniu? Existd insd i alte intrebdri, legate de
natura cregtinismului, a credintei in Isus Cristos, Fiu Unic al Domnului, de Crucificare...
O ultimi observatic ce se indreaptd in doud directii diferite. Pentru cd hinduismul
nu acordi o valoare prea mare istoriei si realitéfii terestre, cste important pentru crestini,
atit in cadrul dialogului, cit §i in viaja cotidiani, si {ind seama de importanta acestei
realitdfi. Noi ne rugdm si se facd voinja Domnului, precum in cer, asa §i pe pimint. Tot
ce intreprindem in favoarea justifici, armoniei §i a picii, vizeaza Impératia Sa. Acest
Regat nu se confundi, cu siguran{d, cu aceastd siracid lume §i locuitorii sdi, dar nici nu
se detageazi ca o realitate pur spirituala®. Pe de altd parte, crestinismul este considerat
frecvent ca o religie a acjiunii, aproape o intreprindere de acfiuni sociale, §i de aceea
aspectul contemplativ al vietii crestine ar trebui dezvoltat mai mult. De unde §i rolul
capital al ,,ashran“-urilor §i importan{a acestei forme de dialog, de schimb spiritual.

III. Dialogul cu budhismul

Schimburile spirituale intre cdlugdrii budigti $i cei catolici au deja istoria lor.
Dialogul spiritual Est-Vest, o inijiativd comund dintre Institutul pentru Culturd Zen
Budhistd i Comitetul Dialogului Interreligios Monastic (DIM), o staruintd a familiei
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MICHAEL FrTZGERALD

monastice benedictine, yi-a incheiat de curind a patra etapd’. Corespondentul american
pentru DIM, “The North American Board for East-West Dialogue* (Consiliul Nord-Ameri-
can pentru Dialogul Est-Vest) a inifiat un program de ospitalitate monastici, privind mai
ales calugarii tibetani.

In aceste intilniri se discutd asupra unor texte, dar accentul se pune in primul
rind pe experientd: experimentul de a petrece un anumit timp la o manastire de altd
religie, de a te supune tirului intrebarilor despre aceastd experientdl, divizind aceste
intrebdr pind la simpozionul final. Calugirii sint invitaji si constale tot ceea cc este
comun in viaja monasticd - slujbele, meditatia, ticerea, munca, cump#tarea, indatoririle
fratilor - i acestea in ciuda diferentelor ce existd, fireste, intre religii, §i a ritmurilor
diferite (trebuic si spunem cd existd o intensitate mai mare de concentrare in mindstirile
zen, de aceea calugdrii nu vor si-yi petreacd acolo toatd viata).

Divergentele vor apirea mai ales cind incercim si explicim ,de ce“-ul acestei
viefi, motivafia profunda §i rezultatele obfinute in urma acelor lungi ore de linigte imobild
a zazenilor. Trebuie s admitem c# schimbul verbal este deseori mai pufin bogat decit
cel non-verbal, viaja unul lingd altul. Gasirea unui limbaj comun, chiar in prezenta unor
interpre}i foarte buni, este deseori dificild, trecind prin limbi diferite. Problemele profunde
susfin altele, mai banale. Putem oare spune cd experienfa radicald a vielii mindstiregti
este aceeagyi, dar explicajia pe care i-o dau difer3, liecare religie avind un punct de referinti
propriu? Sau trebuie s admitem ci structurile gindirii, cadrul dat al unei religii determina
sau, cel pufin, influenfeazd experienia insdgi?*® Ce se intimpld in strdfundul sufletului
unui budhist care nu vrea sd-1 numeascd pe Dumnczeu si in cel al unui cregtin care crede
in Sfinta Treime? Existd moduri diferite de a agtepta mintuirea? Existd diferite mintuiri?
Aceste intrebdri sint puse atit teologiei mistice, cit si celei dogmatice.

Dar si ne indepdrtdm de inaltele locuri monastice. Dialogul dintre cregtini gi
budhisti ar trebui si fic rezervat céluglrilor de pe Muntele Hiei sau Cassin? Ce spun
laicii? Au ei un rol in acest dialog? In budhismul theravada, laicii par a avea un rol secundar.
Adevaratii discipoli ai lui Buddha sint célugdrii ce practicd asceza toatd viata. Laicii doar
il ajutd pe acestia, ingrijindu-se de nevoile lor - clilugérii trdiesc din milostenia lor - gi,
astfel, acumuleazd meritele. Situajia este asemandtoare in budhismul tibetan, unde laicii
sustin manistirile populate de mii de calugari. in budhismul mahayana, situafia este diferits,
ciici la acegtia idcalul nu este de a astepta mintuirea individuald, ci de a-i ajuta pe ceilalfi
in a-gi realiza propriul lor buddha. Poate din cauza aceasta, ciluglrul isi piriseste ministirea
pentru a scrvi intr-un templu, optind pentru un rol pastoral. $i dacd enoriagii nu sint
mulfumifi de pastorul lor, se organizeaza. Astfel s-a niscut, de exemplu, migcarea budhistd
Rissho Kosei-kai, al carei fondator, Nikkiyo Niwano, si-a sdrbdtorit a 85-a aniversare cedind
rolul de conducitor fiului siu, Nichiko. Aceastd migcarc dd o mare importan{d raspindirii
Cuvintului, meditafiei in grup si aplicdrii in via{3 a Sutrei Lotusului, fiind foarte apropiati
de Miscarea Focolari-lor in Biserica catolicd. De mult cele doud miscari au stabilit legdturi
§i s-au angajat intr-un dialog in care la un loc de cinste st3 prietenia reciproci.

IV. Orientul in Occident

Nu este nevoie si mergem pind in Japonia pentru a intilni budhisti, sau in India
in cdutarea hindusilor sau sikh-gilor. Serviciul National al Pastorelui Emigrantilor in
Franfa a publicat o brosurd despre implementarea budhismului in aceastd fard’.
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Am mentionat deja comunitaile hinduse din , diaspord*. In oragul meu natal,
Walsall, din Anglia, triiesc de peste treizeci de ani sikh-§i §i gurdwara, iar templul lor
nu este prea departe de biserica calolicl. Cu acesti ,,vecini®, crestinii trebuie sa inijieze
un dialog, poate tocmai in ideea de a §i-i face ,,vecini“. M3 bucur cd in Marea Britanie,
de exemplu, reprezentantii acestei comunitafi au intrat in refeaua relafiilor interreligioase.
(Interfaith Network)'. Dar vorbind despre Orientul in Occident, ma gindesc mai putin la
aceste comunitati, ci mai degraba la alte prezente. Existd gcoli de meditajie transcen-
dentald, diferite forme de yoga, scoli de zen. Vorbind in gencral, regruparea lucrurilor
foarte diferite este totusi periculoass. Daca eu totugi o fac, este pentru a sugera cd trebuie
sl lucrdm cu discerndmint. Unii macstri spirituali orientali vin in Occident sau chiar sint
stabiliji in Occident, i oferd discipolilor o invafiturd autenticd §i serioasdi, manifestind
un respect deplin pentru traditia religioasd. Recenta scrisoare de la Congregatia Doctrinei
Credinfei ne-a pus in gardd despre anumite aspecte ale meditajiei cregtine, dar si nu
condamndm totusi orice apropiere occidentald de spiritualitateca orientald. Aceastd
scrisoare ridicd o altd problema, cea a mirajului Orientului.

Lipsegte ceva spiritualitdfin crestine occidentale? Existd o lipsa de inva{aturd
despre traditia spirituald in Occident? Ar puteca exisla o cale comuni a spiritualitafii
cregtine §i a altor spiritualitd}i? Oare dialogul despre schimburile spirituale ar putea
semnala aceastd cale?

Existad dc asemenea, migcln dc origine orientald ce atrag occidentalii: ISKCON
(Hare-Krishna), Brahma Kumanis, Sikh-sii din Occident si altii. Cu disciplina lor, simful
comunitar, imbricAmintea distinctd, aceste migcdri frapeaza prin transparentd. Poatc ar
trebui s& ludm in considerare §i miscarile ,alternative, frecvent cclectice sau sincretiste
st curentul , New Age“. Ce relafii si intrefinem cu aceste grupdri? Dialogul este posibil?
Sintem din nou in faa unei chestiuni delicate a recunoagterii implicitc prin dialog, fiecare
putindu-l inelege ca pe o incurajare. N-ar trebui si combindm indulgenta cu prudenta §i
simtul responsabilitdii in privin{a tuturor membrilor comunitatii crestine?

V. Dialogul cu musulmanii

S& revenim la religiile majore, mai precis la Islam. Ar trebui {inutd o conferinfd
aparte despre aceasldl religie, dar sd facem doar citeva obscrvalii. Aproximativ 1/5 din
populatia lumii apartine Islamului, cu comunitéfi extinse in toatd lumca. Islamul este un
fenomen mondial, prin aspectul sdu de masd, §i de aceca uithm uneori de diversitatea ce
existd in sinul acestei religii. Diversitate la propriu religioasd, intre sunnifi §i shi’i{i, acestia
din urmd cu mai multe subdiviziuni. Dar si diversitate culturald: turci sau arabi, malaezieni
sau malicni, afgani sau americani - este evident cd modul de a intelege §i a trdi Islamul
este diferit, chiar dacl existd gi anumite constante. Raporturile de forta sint diferite:
majoritate musulmand §i minoritate crestind in tdrile arabe; minoritate musuimani in
Thailanda, Filipine, India, in Occident; inserarea unei ideologii nationaliste, ca dc exemplu
»pancasila“ din Indonezia. Aceastd marc diversitate, desigur, influenfeaza dialogul. Se
pune frecvent intrebarea: este posibil dialogul cu musulmanii? As rispunde cil acest dialog
existll, deci e posibil. Am prezentat inainte ce consider eu cd reprezintd bazele teorctice ale
acestui dialog, din punctul de vedere atit al musulmanilor, cit si al crestinilor’. Am expus
deja, pe scurt, ci Islamul, ndscut in siluafia unui pluralism religios, este in mod fundamen-
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tal o religie a martunei. Deci trebuic si existe o religic a dialogului, dar musulmanii ingigi
trebuie si-si dezvolte propria ,.teologie a dialogului“. Abunda exemplele de dialog dintre
crestini §i musulmani, la diferite nivele ale dialogului: dialog despre via{3, opere, dialog al
experfilor si cel al experienfei spirituale. Si semnaldm doar munca susfinutd a Grupului
de Cercetare Islamo-Crestind (GRIC)'?. Ce probleme teologice ridicd intilnirea cu
musulmanii? Ag sugera doar trei domenii, din mai multe posibile:

1. intilnirea dintre doud religii ce au pretentia de a fi universale. Cum sa
intelegem chemarea [slamului? Cum sa facem si se infeleagd misiunea evanghelizatoare
a Bisericii §i vestirca Evanghelici ce face parte din aceastd misiune? Am putea stabili o
deontologie a misiunii care s& fie acceptatd de ambele parti?

2. Vasta problematica privind relajia dintre religie §i stat. Statul laic este singurul
model valabil? Avem dreptul s identificdm o culturd cu o religie? Dar si judecim un
stat dupd modul in care-gi trateazd minoritatile?

3. Statutul teologic al Islamului. Putem spune ca Islamul are un loc special,
datorita apropierii salc de tradifia iudeo-crestind? Ce putem spune despre Mahomed,
despre Coran? Clarificarca acestor puncte ar ajuta dialogul?

V1. Dialogul cu evreii

Trebuie sa facem o menjiunc, privind relafia iudeo-crestind. Care ar i rclajia
dintre cele doud péri ale aceslui cuvint compus? Care cste relafia dintre crestini gi evrei?
De la declaratia ,Nostra Aetate, Biserica subliniazd cu staruin{d importanfa
patrimoniului spiritual comun al evreilor §i cregtinilor, ceea cec dd o notd particulara
dialogului. As avea doud observalii in acesl sens: chiar dacd estc foaric important pentru
cregtini si cunoascd §i recunoascd radicinile iudaice ale propriei religii, nu trebuie sa
reducem tudaismul la un fenomen vetero-testamentar. Trebuic s3 respectim acel iudaism
dezvoltat, cu tradifia sa, cu tstoria sa, dupd emergentfa crestinismului, Recunoagterea
locului privilegiat pe care il ocupd ca popor ales in istoria mintuirii, nu trebuie si ne
faci sa fim intrutotul de acord cu tot ceea ce fac anumifi membri ai acestui popor.
Dialogul dintre cregtini §i evici a cdpitat forma gi s-a intensificat dupi cel de-al
II-lea rdzboi mondial, din molive diferitc uneori. Evreii urmaresc frecvent un interes’
practic: sd combatd antisemitismul cu toate mijloacele; s& protejeze memoria Shoah-ului
(vezi masacrul de la Auschwitz), s3 stabileasca relatii diplomatice cu Sfintul Scaun.
Pe de altd parte, crestinii sint impingi de dorinja separdrii §i reconcilierii. Dar
crestinii ar vrea s dea importan{d in primul rind intrebdrilor teologice: cum si interpretdm
lipologia Bibliei, carte inchisd dar in acelagi timp deschisd, ale cdrei spuse urmeazi s
fie savirsite, implinite? Ce vrca s3 spund, in mod particular, ,.alianfa niciodatd anulati*,
expresia Papei loan Paul al II-lca de la Mayence 1980" si care sint consecintele legdturii
stabilite intre popoare si padmint? Privind aceastd ultima intrebare, cine ar fi indreptajit
s3 vorbeascd? Locuitorii acestui pdmint au un cuvint de spus? Au ei dreptul si fie
susjinuti de fratii dispersafi pe tot cuprinsul globului? Dialogul dintre evrei, crestini i
musulmani existd, ca mdirturie avem , Fraternitatea lui Abraham*“(Aavram), dar are
nevoic de intdrire. Unde problemele religioase se impletesc cu cele politice, dialogul
devine dificil. Dar acest dialog este foarle necesar, aga cum au subliniat patriarhii i
episcopii convocati de Sfintul Parinte in martic 1990. Ei au declarat: ,,Noi ne-am angajat
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sd-i asigurdm pe frafii evrei si musulmani cd dorim un dialog sincer. profund §i con-
stant, care trebuie sd-gi aiba raddcinile in credinfa in Dumnezeul Unic §i in preocuparea
comund privind valoarea justifiei §i a promovdrii persoanei umane, §i care trebuie sd
permita fiecdrei comunitdfi o adevdratd libertate in exprimarea religiei, bazindu-se
pe respect mutual §i reciprocitate" . Insugi Sfintul Périnte, in discursul de incheiere al
acestei reuniuni, in audienta generald din 6 martie, §i-a exprimat dorinta de a face un
pelerinaj la lerusalim ,,pentru a lansa, o data in plus, impreund cu credinciogii evrei,
crestini §i musulmani, acest mesaj §i aceastd rugd pentru pace, pe care am adresat-o
deja marii familii umane in 27 octombrie 1986 la Assisi*'®.

VII Dialogul multilateral

Acest dialog, nu pe doud, ci pe trei sau multe voci, nu este inedit. De mai mult
timp asociafii, cum ar fi Conferinfa Mondiald a Religiilor pentru Pace, reuncsc persoane
apartinind tuturor religitlor majore. Ziua Rugiciunii pentru Pace de la Assisi a fost un
exemplu privind importan{a acordatid de citre Papi acestor concertéri a credinciogilor.

Cum si concepem aceste reuniuni ale credinciogilor? O super-religic care ar
sterge toate diferenfele? Nu ar [i aceasta o lipsd de respect fajd de [iccare religie, care ar
submina din start dialogul? Un parlament mondial ale religiilor, care s-ar putea implica
cu anume greutate in afacerile acestei lumi? Dar cine si pec cc baz3 ar alege reprezentantii?
Poate ¢ ar trebui sd [im mai modegti $i sd acceptdm o uniune a credinciosilor, asa
imperfectd cum e ea, un simplu mers imprcuna, un pelerinaj comun spre viitorul pe care
Dumnezeu il rezervd umanitiii.

Concluzie

Ajungind ia finalul acestei evocarni, care a traversat lumea dialogului interreligios,
ag dori sa ridic o ultima problema. Care este rolul Bisericii in dialogul interreligios?

Reflectiile din paragrafele precedente au deschis nigte piste care ar putea fi
considerate periculoase. Reuniunea pentru rugiciune de la Assisi a stirnit ins3 admiratia
tuturor. Unii ar putea intreba: cum sc poate ageza Biserica la acelagi nivel cu alte religii?

Pirerea mea: cheia se gisegtc in nojiunea de sacramentalitate. Biserica, ,,semn
si instrument al uniunii intime cu Dumnezeu §i a unitdfii dintre topi oamenii* (LG1),
particip3 la realitatea umand, dar este depigitd de ea. Aceastd unitate a regnului uman -
unitatc a destinelor, a originii, dar si ,,in via“, este fundamentala. latd ce spunea Papa, in
reflectiile sale asupra evenimentelor de la Assisi: ,,...diferenfele sint mai pufin importante,
comparativ cu unilatea care, dimpotrivd, este radicald, fundamentala si determinantd“'.
in Dumnezeul Trinitar, unitatea nu distruge diversitatea. Biserica, baza sacramentali a
acestei unitd}i, indeplineste rolul su triind din plin realitatea dragostei pentru Dumnezeu,
luptind din rdsputeri ,,...pentru ca sa dispara fracfiunile §i diviziunile dintre oameni,
care se indeparteazd de principiile §i scopurile lor §i care devin ostili unii fatd de
ceilali*'". Dar Biserica este chematd a sta miérturie la ceea ce Dumnezeu realizeazi in
afara frontierelor vizibile, la colaborarea cu toate persoancle de buni-credinfi. Realitatea
sacramentului, ,baza“ sa, depdgeste intotdeauna sacramentul in sine.

Ne gisim astfel in plind tcologie sacramentald si ccleziologic3. Iatd locul in
care se situeaz reflectia teologicd suscitatd prin dialogul interreligios.
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Traducere de Yvanne Pugcag
(Spiritus, 126, sept. 1991)

Note

1. Trebuie oare sé facemn o excepjie in cazul Shintoismului, care existd impreund cu budhismul?
Cred cé este vorba, mai degrabd, de o exceplie aparcnta, in relajie directd cu rezisten{a Japoniei la
mutatii, care conferd Shintoismului o functie de element integrator al natiunii.

2. P. Beauchamp arati ca relatiile Israelului cu celelalte religii contemporane lui nu sint atit
de simple precum par: /maginea Israelului, dar mai ales a Ierusalimului sau Sionului, ca logodnicd
sau mireasd a lui inwH, este intilnitd de-a lungul intregii Biblii. Relajia nu este doar duald: Pdmintul
(tara) Israelului joacd adesea acelagi rol cu poporul lui Israel. Pdmint sau mireasd, fecunditatea
este implicitd in aceastd relajie. Aceasta va impiedica izolarea Israelului de celelalte religii, agsa
cum avea s& ¢ facd adesea mai apoi, cu dorinja legitima de a-gi pdstra specificitatea. Triunghiul .0
fiinja& divind, o sofie fecundd, pdmintul lor rodnic* este comun atit Israelului, cit i canaanenilor din
jur* (P. Beauchamp, L 'un et l'autre Testament, 2. Accomplir les Ecritures, Seuil, Paris 1990, p. 187).

3. Cardinal Francis Arinze, Letire au Présidents des Conferences Episcopales d’Afrique et
de Madagascar, 25 Mars 1988, cf. Bulletin 68 (1988), p. 109.

4. Ibid.

. Michel Delahoutre, art. Hindouisme, in P. Poupard (ed.), Dictionnaire des religions, PUF,
Paris, 1984, p. 705.

6. Asupra acestei chestiuni, vezi Dialogue et Annonce, 79-80.

7. Despre originile acestor schimburi, vezi Simon Tonini, Intermonastic Dialogue: Begin-
ning and development, in Bulletin 67, p. 9-17. Rapoartele despre diferitele etape se glsescin Bulletin
55,p. 93-96; in 67, p. 30-36; st in 75, p. 258-269. Pentru o relatare a experieniei cluglrilor catolici in
Japonia, vezi Benoil Billot, Voyages dans les monasteres zen, Desclée de Brouwer, Paris, 1987.

8. Vezi Dennis Gira, Les Religions, Centurion, Paris, 1991, p. 63-65.

9. Bouddhistes en France, in Migrations et Pastorale, suplimentul nr. 215 (iunie 1990).

10. Consiliul Ecumenic al Bisericilor foloseste in mod curent termenul vecini, vorbind despre
membrii altor religii; vezi, de exemplu, My Neighbour ’s Faith and Mine, WCC, Geneva, 1986. Catolicii
vorbesc mai degraba despre [rafii de alté religie - cum o fac, de pild4, in titlul secjiunii despre dialog din
Redemptoris Missio. S& fie aceasta doar o simpld diferenia de vocabular, sau o viziune teologicll diferitd?

11. M. L. Fitzgerald, Christian-Muslim Dialogue: Foundations and Forms, in Encounter $2.

12. Vezi cartea pe care au editat-o: Ces Ecritures qui nous questionnent, Centurion, Paris,
1987, despre statutul acestui grup, vezi [slamochristiana 4 (1978), p. 175-186, precum gi numerele
urméitoare, pentru rapoarte asupra activitd{ilor GRIC.

13. Norbert Lohfink, Der niemals gekiindigte Bund; traducerca englezi a apérut la Paulist
Press, New York/Mahwah, 1991, The Covenani Never Revoked. Tranucerea francezA, inclusd in Docu-
mentation Catholique (1798, 21 decembrie 1980, p. 1148) pare inexacta.

14. Rencontre de S.S. le Pape Jean-Paul I avec les Patriarches des Eglises Orientales et
les Eveques des Pays impliqués dans la guerre du Golfe, Citta del Vaticano, p. 16.

15. Ibid., p. 12.

16. Vezi Bulletin 64 (1987), p. 64.

17. Ibid., p. 65.

Episcopul Michael Fitzgerald este secretarul Consiliului Pontifical pentru Dialog interreligios.
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Intilnirea cu celilalt

Epuarp Kovac¢

De cind Emmanuel Lévinas gi-a scris faimoasa carte ,, Totalitate §i infinit*',
disertatia despre unul §i despre celdlalt a devenit o formula din limbajul curent folosit in
filozofie, sociologie i chiar psihiatric.’ Intrebarea pe care si-o pun cercetatorii diferitelor
domenii ale gindirii umane este urmitoarea: cum si te deschizi, sd iesi din tine insuji
spre altul, cum si gindesti altfel, fard ca eul tiu sd dispara?

In limbaj biblic, putem spune c&i CELALALT este un pAmint necunoscut spre
care ne indreptdm. Cind ajungem acolo, trebuie s3 actiondm in aga fel, incit acest pAmint
sd rdmind o tard strdind. Acest lucru inseamnd cd noi nu poseddm niciodatd un teritoriu
deoarece noi sintem §i vom rimine STRAINT pe acest pamint. Intilnirea cu mediul nostru
spatial sau cultural rimine intotdeauna INTILNIREA cu NECUNOSCUTUL. Este nor-
mal ca noi s dorim s3 cunoagtem necunoscutul care ne inconjoard. Totusi, interiorizarea
cnigmelor §i a misterului in care trdim nu se termind niciodatd. Din momentul in care
noi credem cl putem cunoagte totalitatea lucrurilor, tcoria noastrd despre cunoagtere §i
sistemul nostru de stiinte devin instrumente totalitare. Bizareria rdmine o categorie
ireductibila in aspirafia noastrd legitimd de a cunoagle nccunoscutul care ne inconjoard.

Care ar putea fi atunci conotatiile intilnirii cu o alld fiin{d umana? Aproapele
nu cste semenul nostru? Oare un alt om nu este un alter ego pc care-l recunoagtem
imediat? De ce ne-am apropia imediat de aproapele nostru, dacd nu am recunoagie in el
o altd fata umand care ne priveste? Aproapele ne priveste §i ne spune mai mult decit o
banalitate: esle cineva care poate [i legat intim de noi. Totugi, aceastd relajie intima cu
aproapele poate reprezenta, in acelasi timp, disparijia sa in subiectivitatea noastrd. Oare
aproapele nu este chiar mai mult decit mediul nostru, misterul §i, prin consecinta, strainul
prin excelenfd? Lévinas repetd in mod constant cd Aproapele rdmine stdpinul meu,
deoarece el este cel ce imi reveleazi lumea de dincolo, transcendenta, urma infinitului -
»aproapele rdmine infinit transcendent, infinit striin®.*

Daci intre aproape §i mine rimine o despirfire ferma, o pripastic de netrecut,
acest lucru inscamnd ci trebuie si renunt la orice relajic autenticd cu o altd fiinj{d umana?
Oare esle posibil si intrefin cu seam3nul meu un raport garantat de o reald onestitate
intelectuala? Oare singurele modalitifi de comunicare cu éproapclc sint giretenia §i
ipocrizia?
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Immanuel Kant vorbeste despre miracol in lumea fenomenald.! Acest miracol se
numeste libertatea omului. Respectind libertatea omului, grandoarea §i transcendenfa
sa, sintem capabili s3 stabilim legituri cu semenii nostri. Pentru ca accastd legiturd si
nu devind distrugitoare pentru semenul nostru, pentru alteritatca gi marefia sa, trebuie
s cxiste ,,0 separatic care unegte”“. Cu Franz Rosenzweig, putem numi aceastd legaturd,
care este fundamentul tuturor celorlalte, legitura de dragoste. Daci accastd expresic ni
s¢ pare wzatd, cum este pentru Lévinas, putem precciza cé@ acest raport care dirijeazil orice
alt raport, implicd o raspunderc etici.*

Scopul reflexiei noastre este de a incuraja o intilnire autentica intre diferitele
religii, pentru a se ajunge la un schimb spiritual care sd nu se¢ constituie intr-o ameninfare
a credintei interlocutorului nostru. In acest scop vom analiza trei tipuri de intilnire
care ni se par posibile: intilnirea conflictuald, intilnirea consumata in ignoranta §i
adevdrata intilnire, care reprezintd o imbogéfirc mutuald. Vom incerca, in fine, sa ilustrim
analiza noastrd, referindu-ne la experienta bosniaca.

Cele trei tipuri de intilniri posibile

Am amintit mai sus ci intilnirea cu o altd persoani reprezintd intotdeauna o
intilnire cu un strdin. In astfel de situafii avem mai multc posibilitafi de manifestare:
Putem si ne temem si privim alteritatea celuilalt. in acest caz, ni se declanseazi
mecanismul de apdrare i intr3m intr-o relatie conflictuala. Acest raport de agresivitale
poate fi provocat §i de un complex de inferioritate prezent la strdin: rdspunsul nostru va
fi incapabil si transforme acest atac in relafie pozitiva.

Totusgi, in faja unui strdin, teama de nou §i de necunoscut poate conduce la o alta
atitudine: cea de ignoranta. Aceasta, mai mult decil neutralitatea fajX de el §i cultura
sa, inseamnd subestimarea persoanei §i a valorilor sale. Ea cunoaste mai multe gradatii:
merge de la cinismul cel mai radical la o toleranti injeleasa fie ca cel mai mic réu posibil,
fie ca o consecin{d a neglijenjci mcle faf3d de semeni.

in fata noilor norme morale §i a sistemului axiologic diferit cu care strdinul ni
se inf#jigeazd, este posibild si o a treia atitudine: deschiderea spre aproape. Acest raport
ru presupune negarea Eului siu, nici a propriei noastre culturi, ci, dimpotriva, face posibila
aprofundarca i imbogatirca valorilor noastre. S3 cercetdm mai indeaproape aceste trei
tipuri de intilnire cu un sirdin si cultura sa.

Am aritat deja ca refuzul faf3 de o altd persoand §i cultura sa provine din teama
noastrd fafd de alteritate, tendin{d foarte umani, ca §i cca de a reducc orice alteritate la
acelagi numitor comun. Aceasté atitudine nu suporta diferente scmnificative intre indivizi.
Pe plan sociologic, un astfel de tip de intilnire se traduce prin raporturi de ostilitate
fata de alte culluri si credinte: se numeste fundamentalism sau, mai recent, integrism.

Care sint, de fapt, caracteristicile tuturor fundamentalismelor? Mai intii, trebuie
s3 constaldm ci toate formele de fundamentalism sint in relagie directd cu divinitatea,
sau cu revelatia sa. Se sprijind pe o convingere profundd sau, cel putin, imposibil de
discutat, cd raporturile cu Dumnezeu ramin nigte raportuni privilcgiate pe care nimeni
altcineva nu le posed& si nici nu le practicd. Credinciogii altor credinfe sint ratcifi, $i nu-si
pot gisi izbdvirea decit abandonindu-gi propria religie, propriile tradifii. Critica ratiunii
nu este permisd, deoarecc revelatia divind depageste orice inteligentd umand. Orice gindire
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criticd esle rdu privitd si nu servegte interesul adevdratei religii. Mai mult, reflectia critica
esic negarea lui Dumnezeu §i a Cuvintului s3u. Inteligenta umani in fafa revelatiei divine
nu este aliceva decit o sfidare de orgoliu pe care o face omul lui Dumnezeu.

Putem astfel intelege de ce dialogul cu fundamentalistii va (i intotdeauna foarte
dificil, dacd nu chiar imposibil. Ratiunea nu si-a cucerit incé titlul siu de noblete si,
daca cineva foloseste gindirca criticd vorbind despre religie, este din cauza necredingei
sale. In ochii integristilor, rajionalismul, din cauza atitudinii sale ,intelectualiste*,
reprezintd o manifestarc a unui comportament moral blamabil. El trebuie pedepsit, pentru
a i se oferi yansa de a se converli la singura religiec adevirata.

Aceastd neincredere fatd de rafiune §i gindire criticd nu s¢ manifesti intotdeauna
in radicalismul siu intreg la fundamentaligti $i integrigti. Totugi, cei care au incercat si
dialogheze cu sectele, cu islamigtii, sau pur §i simplu cu anumifi reprezentanti ai migcarii
spiritualisic §i integriste prezente in sinul bisericii catolice, §tiu ci discufia rationald are
putind semnificatic §i cd interloculoni nogtri se simt gocati de cuvintele noastre.

La integrigti, raportarea la divinitate este de ordin emotional §i poate deveni
chiar pasionald. Fiind vorba de o relajie imediatd intre om s1 Dumnezeu, acest raport are
mereu o lendintid fuzionald. Din punct de vedere sociologic, acest lucru se traduce printr-o
practicd religioasd strictd, a tuturor preceptelor divine, dincolo de orice condifionare
istoricd, culturald sau geograficid. Exceptiile se acceptd foarte greu.

Nu putem constata o oarccare {lexibilitale §i capacitate dc adaptare din partea
fundamentalistilor decit atunci cind sint minoritari in societate. Din momentul in care
devin o cantitate care nu se poate neglija, incep si-si impund regulile, mai intii
practicantilor §i laicilor propriei lor religii, apoi §i celorlal{i. Din acest motiv, spiritul
republican ar trebui sd devind baza oricdrei dezbateri. Nu este vorba doar de societatea
francezd unde s-a redactat legea republicand, ci de orice societate in care idealul
respectului omului a fost acceptat prin drepturile omului.

S3 notam, totusi, cd o intilnire veritabild cu fundamentalistii §i integnstii este posibild.
Se poate dialoga mai ales in domeniul asistengei sociale, fafi de care toate migcarile sint
senstbile. Astfel a fost posibild ajutorarea sdracilor, intr-o oarecare masurd, chiar i in sistemele
inchise, reprezentate de regimun lotalilare, ale ciror ideologii constituiau o pseudo-religie.

Cind sc porneste dialogul cu pnvire la diferenfa religioasa, trebuie demonstrat cu
delicatefe ca ragiunca, departc a deranja adevarata credinga, mai degraba o ajuta. In aceasta
perspectivd, Lévinas afirmd chiar c3 ateismul este revelatia glorici lui Dumnezeu. Chiar
faptul ca exist# o fiin{a capabild de ateism estc o dovadd a marefiei lui Dumnezeu.*

Daca acceptdm observatia ca orice eroare ori erezie poartd un simbure de adevir,
ne vom simti obligaji s deducem un sens pozitiv din relatia conflictuala la carc ne
conduc fundamentalistii sau integrigtii. Datoritd filozofiei secolului luminilor sau, mai
mult, datoritd rajionalismului, sintem inclinati si vedem in convingerea religioasi o opinie
care diferd de la individ la individ. Ficcare este liber si-si exprime pirerea cu privire la
faptele si evenimentele ce se petrec in lume. Pentru integrigti, dimpotrivd, religia este o
singurd opinie, ea reprezinta o relajie directd §i personald cu divinitatea. Dacd ne exprimdm
pirerea despre Dumnezeu, Moise, Mohamed sau [sus Cristos, acest lucru Tnseamna ci
vorbim despre persoane vii, cirora lc datorim un respect §i mai mare decit unor persoane
umane. Pentru integrigti, aceastd relafic este pur emotionald, fird continut critic. Crestinul,
teolog sau nu, nu va trebui si uite ci §i el vorbeste despre ,persoanc vii*.
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De la raportul ostil §i conflictual, nu putem trece imediat la intilnirea amicala,
reciproc fructuoasd. Aceastd irecere presupune, in mod obligatoriu, toleranta. Totusi,
aceasta poate exprima un asemenea grad de relativism religios, incit diferentele religioase
riscd si fie mai mult ignoratc decit respectate.

Intilnirea in ignoranta

In analiza noastrd asupra intilnirii intre credinciosii diferitelor religii, vorbim
despre urmaitoarea ipotezi: pentru adevdrata intilnire, toleranta nu ajunge. De fapt,
constatdm cd noi tolerdm un anumit grad de poluare a Parisului, sau afirmdm c delicven{a
in marile orage devine intolerabild. In biserica sau familie, nu spunem ci noi ne tolerim
unii pe alfii, ci cd ne respectdm §i ne iubim.

Toleranfa poate deci ascunde o indiferenta fafi de valorile unei terfe persoane.
Accasta indiferentd poate veni, de asemeneca, dintr-o ignoran{d doritd, ca urmare a unei
prejudecdti defavorabile sau dintr-o subestimare a aproapelui nostru.

Daca supunem observatici istoria sau tdrile in care coexistd mai multe religii,
vom ajunge la constatarea ci ele nu sint intotdeauna in conflict. Chiar pot tréi intr-o pace
durabild. Totusi, ele abia sc cunosc.

Dac luim exemplul istoriei Balcanilor sau a Libanului, vom vedea ca3 in aceste
pir{i rdzboiul a fost intotdeauna importat din altd parte. Lasat{i de capul lor, au fost
capabili s3 trdiascd, unii lingd alfii, fird mari conflicte, timp de multe secole. Totusi,
viaja lor nu a fost o viajd de adevirate intilniri. Satele erau compuse din oameni de
aceeagi credinja: cdsitoriile mixte erau tratate pind nu de mult, ca apostazii; in discutii,
subiectul religios constituia aproape un tabu: sau chiar dacd el era abordat acest lucru se
ficea cu ocazia diferitelor sirbatori, intr-un climat mai mult folcloric decit religios.

Intilnirea intre diferitele credinte devine din nou interesanta.

Adevirata intilnire

in ceca ce priveste adevarata intilnire, adicd intilnirca cu un altul (Aproapele) in
calilatea sa de alteritate, trebuie si spunem cd enl cxist. In alfi termeni, negarea en-lui nu
facilitcaza intilnirea. Dacé renunt la propriile mele calitdti, la propriile mele particularitii,
n-ag avea nimic de oferit aproapelui meu. Tn plus, personalitatea mea ar deveni atit de
fragild, incit ag fi obligat si-mi apdr cu inversunare §i gelozie specificitalca mea.

Putem observa acest dinamism al intilnirii pe plan sociologic, luind exemplul
intilnirii diferitelor pdpoare §i natiuni in cadrul Uniunii Europene. Aceasla este capabild sa
adune durabil numai popoarcle §i natiunile care au o culturd puternicd. Dac3 nu, renuntarea
la simbolurile nafionale, cum ar (i moneda nafionald, armata, politica extemi, etc., provoaci
o gravl crizA de identitate si duce la najionalism. Cu cit natiunile sint mai legate intre ele, cu
atit identitatea lor culturali trebuie sd se aprofundeze §i sA se imbogifeasca.

Putem afirma acelagi lucru §i despre credinciogii diferitelor religii. Uitarea propriei
mele religii sau renunjarea la propria mea credinfi aduce deservicii adevaratei intilniri.
Daci nu am stima fajd de dimensiunea spirituald, con{inutul crediniei §i tradifia religioass
pe care le-am primit, nu sint capabil s& descopdr §i sd accept aceste lucruri la partenerul
meu de alti religie. Aceasta este ,conditia sine qua non“ pentru o deschidere spre aproapele.
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Deschidere spre aproapele

Constructia Eului meu, a identitatii i personalititii mele nu depind decit de
mine insumi. Viata noastrd psihicd, vorbirea i inteligenfa noastrd au fost stimulate de
celalalt. O altd fafd s-a aplecat spre noi, ne-a spus pe nume, ne-a ficut s& descoperim
bucuria de a comunica cu cineva §i, in sfirgit, ne-a intristat prin absenfa sa. Putem spune
un lucru asemanator si cu privire la credinta noastra. Nimeni dintre noi nu este in stare
s iubeascd, sd creadi sau si apere de unul singur. Avem nevoie de altii pentru ca
credin{a noastra sa existe sau, ca si fim §i mai drepfi, ca noi s existdim. Bucuriile §i
suferinfele noastre sc nasc datorild prezentei sau abseniei celorlalfi.

Totusi, cu privire la aceastd afirmatie, in spintul nostru se naste o obiectie: practicidm
credinfa, caritatea §i speranta, impreund cu oameni care ne sint asemandtori, care impartisesc
cu noi aceeagi credintd si aceeasi dragoste. Totusi, credinja nu are tendinta de a reduce
religia la un raport fuzional cu comunitatea credinciogilor. Dimpotrivd, ea ne incitd s riscim
o intilnire care sa considere si alternativa, sau credinfa diferitd a aproapelui.

Acest lucru inseamnd, in sinul bisericii de care aparjinem, o adevérald pluralitate
spirituald §i teologicd. Nu afirmdm ci nu ar exista tendinje de unificare gi chiar de
uniformizare in cadrul Bisericii, dar in zilele noastre bisericile crestine au rcusit sé scape,
in mare parte, de aceste tendinte. Pe plan sociologic, o Bisericd constituie intotdeauna o
comunitate cu sistem deschis, a cérei structurd i gindire sint pe cale de a se desavirgi in
permanen{d. Astfel, ea rdmine deschisi lumii st celorlalte comunitdti de credinciogi.

Pe scurt, a crede nu inseamnd pur §i simplu a adera la una sau alta din doctrine.
A fi credincios inseamna a (i capabil de deschidere spre ceilalti. Credinfa incepe cu
deschiderea spre celalalt si ea nu se poate implini decit in acest chip. Intilnirea cu
credinciosul unei alte religii nu trebuic s insemne pentru crestin o necesitate impusd de
istorie §i nici un semn de mare generozitate. Este calea regeascd a adincirit credintei.
Prin marturia sincerd a altor credinciosi descoperi bogdfia propriei tale credinte.

Cartea Genezei spune cd omul a fost creat de Dumnezeu dupd chipul i
asemanarea sa. Dificultatea omului modern consta in faptul ca el a pierdut sensul originii
sale. Tot ce i-a rimas este doar o copic, mai mult sau mai pufin autentici, a acestui
original. El se simte obligat sd caute pe faja celorlalfi urmele infinitului care i-ar putea
revela Creatorul sdu.

Dumnezeu Insusi isi ascunde fafa, iar omul contemporan nu-i poate auzi glasul.
Omul, in fata lui Dumnezeu, vorbeste cu ¢l. Chiar dacd nu-i spune nimic, ii vorbegte, deoarece
il priveste §i il roagd sd nu-l rineasci. Fiecare faji care ne priveste, vorbeste despre aceastd
altd realitate care vine de dincolo. Orice persoand umand care este in faja noastrd, ne
invatd grandoarea Omului si a vocatiei sale. Aceastd analizi a lui Lévinas despre intilnirea
cu un alt om este valabild si in cazul intilnini cu un partener aparfinind altei religii.

Aceastd intilnire ma invajd c3 sint responsabil pentru orice fiin{i umangé, nu
numai de cele care fac parte din familia sau comunitatea mea. Printr-o altd credinti, pot
descoperi grandoarea unui om care concepe speranfa altfel §i a carui experienjd mi
inflacdreaza i ma fortifica.

in faja aproapelui, ma descopar pe mine insumi. Cum afirmi Paul Ricoeur: ...
calea cea mai scurtd spre tine insuti trece printr-un altul“. Aproapele ma reveleazi mai
mult decit o pot face eu insumi, deoarece vorbeste despre Dumnezeu. Imi vorbeste despre
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revelafia divind intr-o altd manierd decit cea cu care eu sint obignuit §i, numai prin acest
simplu fapt, md conduce intr-un loc unde nu mai fusesem. Chiar dacd nu intotdcauna sint
de acord cu el, si prefer si rdmin fidel unuia care face parte din comunitatea mea, aproapele
unei alte religii va rdminc intotdeauna dascélul (invifitorul) meu.

Este posibila o intilnire autentica in Bosnia?

Contrar celor ce putem citi in comentariile despre evenimentele din Bosnia, cauza
conflictului nu este existenta diferitelor religii. Adevarata cauzi este absenta religiei. Sa
privim poporul recunoscut in intreaga lume ca fiind agresorul. El nu este doar de altd
religic in anumite regiuni (din o sutid de persoane doar doud sint botezate), el este mai
mult, fard religie. Tradifia cregtind ortodoxa la care se referd poarld in ea o asemenea
bogatie spirituald §i umand, incit ea este absolut incompatibild cu evenimentele de acolo.

A doua cauzi, pe care am mai mentionat-o pe parcurs, este absenja unei adevirate
intilniri intre diferitele religii, in istoria Bosniei. Intilnirea doritd de guvernarea marxistd
de dupd al doilea rizboi mondial a dus la un numar mare de cdsitorii mixte §i la relatii
cordiale, mai ales la orage. Dimpotrivi, religia, care este tradifia cea mai profundi, a
fost interzisA chiar si ca subiect de conversatie.

Daca afirmam ci rizboiul a fost importat din altd parte, trebuie sd addugdm cé
prietenia, veche §i noud, intre popoarele din Bosnia, nu a fost bazald pe aceastd adeviratd
intilnire care implicd admirafia reciprocd pentru fiecare culturd, pentru fiecare religic.
Ignorarea reciprocd a celor mai prestigioase tradifii pe care Europa le-a cunoscut in istoria
sa religioassi, a paralizat rezistenja comund impotriva agresorului extern, puternic datorita
unei ideologii fondatd pe mituri, dar gi datoritd armelor pe care le poseda.

Enorma suferint3 a popoarelor din Bosnia poate oare constitui un motiv pentru
o intilnire noui §i ineditd? Sperdm c3 da. Suferinta nu este numai un blestem, ci poate
constitui §i sursa unei noi solidaritdfi i s& dea nastere posibilititii unei adevirate intilniri.

Traducere de Yvonne Pugcas
(Spiritus, 138, feb. 1995)

Note:
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Studiu de caz

Providenta in contextul claselor sarace
din Filipine
Jose M. DE MEsa

Un mod de a privi providenta este de a o injelege ca rispunsul religios la nevoia
omului de a §ti cd inseamnd ceva, c3 cineva are griji de el sau chiar il amenin{d. Este
clar ci aceastd viziune se concentreazi asupra omului. Omul, ca individ sau ca intreagé
comunitate, are nevoie s fie reasigurat continuu ci nu este un lucru lipsit de importanti,
intr-o lume indiferentd. Conceptul de grija divina fatd de om si de univers este, de aceea,
unul important pentru injelegerea omului §i a lumii lui. El este la fel de important in
teologie deoarece relajia dintre Dumnezeu §i om este miezul credinei cregtine.

Avind in vedere toale acestea, meritd sd reflectdim asupra modului in care
filipinczii vad viaja, lumea, si relafia lor cu divinitatea (este de asemenea util s ludm in
considerare intenfiile exacte ale lui Dumnezeu fajd de omul pe care |-a agezat in aceastd
lume). Este oare aceasta o credin{d intr-o ordine cosmicd in care bundstarea omului i§i
are locul ei bine stabilit? §i este oare ordinea divina conceputd cu bune intentii fati de
om, atit timp cit acesta i se supune cu umilin{d? Este aceastd ordine consideratd atit de
inexorabild incit sd dea nagtere unei atitudini fataliste? Fatalismul este o problemi
importanta, care trebuie abordata in legaturd cu sarcinile urgente de imbunétatire radicald
a conditiilor socio-economice din {ard, edificare a natiunii §i dezvoltare, intr-o vreme
cind natiunca filipinezi trece de la o societate tradifionald la o societate industriald §i
tehnologicd modernd. Cu greu ne pulem astepta ca oamenii care nu se considerd
responsabili fajd de sociclatea lor §i fajd de ceea ce se intimpla in aceastd societate s isi
asume un rol activ in procesul schimbdrii.

Existd §i un alt motiv pentru a lua in considerare problema provideniei. Unii
comentatori filipinezi proeminenti §i seriogi ai scenei locale au imputat caractetului
filipinez fatalismul: Istoricii filipinezi T. Agoncillo §i M. Guerrero, de pilda, nu au ezitat
si-i descrie pe filipinezi, datoritd credingei lor cd tot ceea ce se intimpld este hotdrit de
destin, ca fiind , fataligti din fire” si ,,neavind nici o incredere in virtutile stiintei §i
logicii, capabile si ii disloce din incremenirea in ideea de fatalism”', deoarece cred cid
intreaga lor viaja este lucrarea soartei. Aldturarea acestor doud puncte de vedere oferd
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motive serioase pentru o considerare teologica a relevaniei temei providentei. Din aceastd
perspectivd, meritd sd clarificim dacd voia lui Dumnezeu cste ca omul sd se integreze
procesului cosmic in mod pasiv, sau dacd nu cumva Dumnezeu i-a acordat omului un rol
in fdurirea vietit §i a lumii sale.

»Bahala na” si fatalismul

Bahala na este folositd ca un concept general pentru caracterizarea aga-numitei -
atitudini fataliste a filipinezului sau acceptarea resemnatd a locului siu in viafd. Atit
este de raspindita folosirea expresiei, incit se spune cd bahala na este cel mai bun simbol
al fatalismului natural al filipinezilor. Unii au afirmat c# acesta face parte din fenomenul
(mai larg cunoscut sub numele) de ,fatalism oriental”. Bahala na, s-a sustinut, reprezinti
cea mai defetistd concepfic asupra lumii §i este radspunziitoare de dificultatile filipinezilor
in acceptare modernitafii. Mai mult, ea este ridicina tuturor atitudinilor (- descrise ca
»indezirabile” - ale) filipinezilor.’ Ce inseamni cu adeviral aceste cuvintc? Au fost oferite
mai multe traduceri aseminitoare ale expresiei bahala na. In acest punct al discutiei ma
voi concentra doar asupra laturii negative a sensului ei.

Bahala na este tradusi prin ,fie ce-o fi”, ,nu conteazi™, ,Dumnezeu hotdreste”,
desi infelesul i este asemindtor celui al expresiei englezegti ,la naiba”. In acest sens,
atitudinea poate fi atit pozitivd cit §i negativd. Dac3 ne concentrdm asupra laturii care tinde
si evite nelinistea, este prezent elementul pozitiv, daci, totusi, o injelegem ca pe o abandonare
a datoriei, infelesul este negativ. ,,S& lisdm zeii s se ocupe de toate™ este o altd traducere a
expresiei. Intr-un context in care este prezentd credinta intr-o roatd a norocului cu altemanta
inevitabild a vremurilor bune §i a celor rele, bahala na dobindegte infelesul de ,,nu pot face
nimic altceva decit si ma@ bucur cind vremurile sint bune §i s sufar cind sint rele”. Cind este
infeleasd ca ,.este voia Domnului”, cu sensul de ,aceasla cste soarla mcé", bahala na rezuma
atitudinea filipinezului fad de prezent i aspirafiile sale de viitor. Filipinezul este convins c
nu are decit un control limitat asupra celor ce i se intimpla. De aceea, el ia prezentul asa cum
este st sperd foarte pufin la o schimbare in viitor. Mai mult, cum succesul se datoreazi mai
mult norocului decit efortului, el nu va dura probabil prea mult.

Lingvistii ne spun cd bahala na nu se referd la zeul Bathala $i nici nu are un
infeles de felul ,,Domnul va avea griji de toate”, cum a fost gresit interpretatd uneori in
trecut. Mai curind, bahala na inseamna foarte des in practica ,,un fel de resemnare fatalisti
care reprezintd, de fapt, o evitare a angajarii sau a crizelor §t o diminuare a rispunderii
personale™. in(eleasé in sensul abandoniri datorici, ea a fost etichetatd ca o atitudine
evazionistd. Exemplul studentului care trebuic s& aleagid intre a sc pregiti pentru un
examen sau a merge la {ilm §i care alege cu un ,bahala na!” cca de a doua varianti
ilustreazd acest punct de vedere. El nu este cu nimic diferit de cel al filipinezulut care
alege sa ignore planificarea familiald sau responsabilitdjile de parinte cu un ,bahala
na!” in timp ce sperd ca lucrurile se vor rezolva de la sine datoritd norocului. in aceasta
situafie este evidentd lipsa sentimentului de responsabilitate i de grija reald fajad de
familie. Efortul necesar lipseste. Toate devin, intrutotul, o chestiune de gansa’.

Este posibil ca aceastd atitudine s isi aibd ridacinile intr-o credintd in soarta,
prin care destinul fiecidruia este dinainte stabilit. Cu alte cuvinte, resemnarea sau
acceptarea unei situafii deplorabile poate gisi in aceastd credinfd un teren fertil. De ce
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sl ne mai chinuim si schimbam ceva cind tot nu conteaza? Trebuie de aceea s3 examindm
asa-numitele credinje fataliste ale filipinezilor pentru a stabili influenfa lor asupra
atitudinii rezumate de expresia bahala na. Pentru a pune altfel problema, numai pe fundaiul
credinfelor fataliste putem determina cu adevirat ce sens are bahala na sau putem chiar sa
infelegem cu adevirat ce inseamna. Dacd bahala na nu simbolizeaza acceptarea de citre
filipinez a locului s3u in viaf&, va trebui sa aflim ce anume simbolizeazi.

Credintele traditionale

Printre pufinele lucruri care se cunosc despre Bathala, Fiinja Supremd, este §i
acela ci tot ceea ce i se intimpld omului se intimpld din voia sa. Aceastd voinjd a fost
identificatd cu obiceiurile §i traditiile poporului. O comportare bund, ceea ce inseamni
una care este in conformitate cu voin{a lui Bathala, ment3 panalangin (binecuvintarea) si
mireste sansele persoanei de a reusi in cele ce intreprinde. Dimpotriva, gaba, sau blestemul,
era meritat de aceia care incilcau voia lui Bathala, §i era de asteplat si mireasci ghinionul
persoanei respective. O astfel de concepjie era posibild deoarece nu exista o linie de
demarcatie clari intre sacru si profan. Situafia a rimas gi astizi neschimbata. Pentru
filipinezi, sacrul §i profanul, desi sint distincte, sint interdependente’.

Orice fapta are o repercusiune asupra ordinii sacre. Antropologul F. Landa Jocano
spune despre zona rurald pe care a studiat-o ci locuitorii ei cred cd socictatea lor este o
micd parte a marelui univers socio-natural, locuit in parte de spirite §i in parte de oameni.
Din cauza acestei credinfe prescriptiile sociale pentru mulle dintre actiunile omului sint
percepute ca venind din cerinfe de ordin metafizic. Astfel, ,,modelul viefii sociale este fix,
deoarece el este o parte a ordinii generale a universului, §i chiar daca acest lucru este greu
de ingeles si considerat misterios, nu este mai pufin acceplat ca invariabil gi obignuit™.

in regiunea Talagog un om care trece prin vremuri grele este consolat cu ajutorul
maximei: ,,Asta este roata norocului: astdzi te coboard, miine te ridicd.” Exact aceeagi
idee se regaseste §i in proverbul din Talagog: ,,Viata omului este asemenea unei rofi:
acum esti sus, acum esti jos”. Expresia gulong ng kapalaran/palad (roata norocului)
aratd ca viata este asemiindtloare unei calitorii pe roata sorjii. Dacd astepti destul de
mult, poti ajunge in cele din urma de cecalaltd parte a rofii. Aceasta implicd credinja ci
daca astdzi lucrurile stau rdu, ele nu pot decit s3 se imbunitdfcasca in zilele ce vor urma;
daca in prezent lucrurile merg bine, trebuie s& fi constient ca siluatia se poate inrautaii.
Sa fie acesta motivul pentru care filipinezii spun: ,Dacd ai gustal prima datd dulceata/
Nu urmeazd decit amarul”? O introducere la o piesd pentru teatrul radiofonic exprimé
acelasi mesaj, sugerind cd oamenii trebuie si se impace cu risturnirile provocate de
roata norocului. In ea se spune ci ,,viata este ca o roati in migcare. Uneori te duce in jos,
alteori in virf. Dar, oricine ar {i el, omul trebuie si sc impace cu aceastd roatd a viefii.”
Imaginca are, de asemenea, conotatia cd sensul de migcare al rofii (soarta sau destinul)
este predeterminat §i inscris in liniile din palma (palad) persoanei’.

Imaginea paladului sugereaza conceptiile [ataliste similare celei a rotii norocului.
In acest context palad sau kapalaran inseamnd ,locul in viatd, predeterminat, al unei
persoane”. Dup2 cum a fost descrisd de un sociolog filipinez al mediului rural, ea este
»credinfa ci statutul in viatd al unei persoane a fost determinat de Dumnezeu inainte de
nagterea sa, iar persoana nu poale face nimic pentru a-gi ridica statutul peste nivelul
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prestabilit™.  Statutul” cuprinde aici clasa economici si sociald careia ii aparfine o anumita
persoand precum §i averea §i durata vietii sale. Credinja in palad permite filipinezilor cu o
orentare tradifionala s3 spere §i s viseze. Expnimarea ei in cintece, poezii, schije, proverbe,
iar mai recent in revistele de umor §i in piesele de teatru §i de televiziune demonstreazi
raspindirea ei in popor. Urmitoarea povestire preluatd dintr-o revistd umoristicd este tipica.

Este un lucru natural ca unii oameni si fie bogafi, iar altii sdraci. Oamenii
trebuie sid accepte faptul cd Dumnezeu nu i-a creat egali. Aceastd lecfie a invitat-o
personajul Nardo din Umulan ng Salapi (Ploua cu bani). El era sofer, un om harnic, dar
mercu invidios pe alfii. Voia si devini bogat §i voia ca toji oameni si fie egali. Intr-o
noapte a visat cd ploua cu bani si a reusit s3 adune o mulfime. Din picate, banii s-au
dovedit inutili devreme ce nu mai exista nici un magazin care si-i accepte. Nu mai exista
nici un om care si doreascd si vindi ceva deoarecc, ca §i Nardo, fiecare strinsese foarte
mulfi bani. Astfel ci atunci cind s-a trezit Noardo era vindecat definitiv de invidia sa
fayd de cei bogafi. A ajuns s3 fie mulfumit cu locul sdu in viajd §1 a hotdrit ci va rdmine
pentru totdeauna sofer. A ajuns chiar s3 [ie recunoscétor pentru ci era sdrac. Dacd nu ar
fi existat sdraci, cine oare ar mai fi muncit?

Aceastd credintd in kapalaran (noroc, sansd, destin) pare a fi o componentd a
conceptiei traditionale despre lume a (ilipinezilor, §i incd una care susjine elementele centrale
ale sistemului lor de valon. Proverbul filipinez ,Desi nu imi caut norocul, mé va gisi el dacd
este intr-adevar al meu” exprima foarte bine acest lucru. Doui situatii, una din mediul rural,
iar cealaltd din capitala Filipinelor, Manila, oferd un indiciu al raspindirii sale'®.

Studiul lui Agaton Pal despre aspiratiile gospodarilor din Negros Oriental indici
faptul ci 56% dintre proprietarii de gospodarii anchelafi gi-au exprimat credinja in palasd,
adici asupra faptului ca statutul lor in viatd este predeterminat. Aceastd credinja pare si
fie factorul cel mai puternic care determina calitatea resurselor umane. Pentru a fi exacti,
ea este insofitd de obicei de astfel de condijii cum ar fi un nivel educational scizut,
imbolnavir {recvente §i atitudini de felul unei dependenie crescute. Pal considerd ca
aceastd credinjd in soartd 1iyi are sursa in credintcle pre-crestine. Dar el a ardtat de
asemenea cum anumite inva{ituri cregline ortodoxe, aga cum sint injelese de gospodarii
din mediul rural, au reintdrit sentimentul de inferioritate al oamenilor §i lipsa lor de
putere prin accentuarea caracterului lor pacitos. Aceasta se dovedeste a fi o situafic in
care filipinezul care are o educajie scizutd despre credinfa crestind ,,ajunge cu ugurinfa
la o filozofie economicd a abandonului, combinatld cu o teologie gregitd™.

De pilda, expresia ,,Fac3-se voia Ta” din rugdciuneca Domnului este folositd de
obicei pentru a justifica acceplarea pasiva a condifiilor defavorabile, despre care se crede
cd nu pot fi controlate de cdtre om. Pal relatcazi cd oamenii au tendinia sd giseascd o
alinare §i o explicatie a greutdfilor lor prin parafrazarca acestci expresii, cireia ii
” inseamnd pentru
et ,s-a {acutl voia lui Dumneczeu” (talaga ng Diyos in Talagog). Pentru mulfi cregtini
sinceri capriciile soartei nu sint altceva decit vointa lui Dumnezeu. Astfel, mai mult de

oferd injelesul cd ,,aceasta cste voia lui Dumnezeu”. ,Faca-se voia Ta

doui treimi dintre locuitorii zonei au spus cd ,,voia Domnului” este cea care cauzeazi
bolile, iar ei nu vor face nimic pentru a opn infestarea cu viermi a cerealelor lor, pentru
c3 ei cred ca aceasta face parte din ,,Planul Divin”, sau pentru ci s¢ tem de rizbunarea
»Spiritului viermilor”. Credinje similare existd despre yobolani §i despre alte calamitati.
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Cu o astfel de mentalitate nu cste de mirare ci in alte regiuni credinjele de tipul acesta se
aplicd bolilor oamenilor: ,,Nu ludm medicamente cind sintem bolnavi deoarece boala vine
din voin{a lut Dumnezeu, asa cd nu facem nimic altceva decit s3 nc rugidm i sintem
vindecaii.” Implicafiile cconomice ale unei credinte de aceasta naturd sint evidente. Concret,
oamenii aparjinind zonei rurale, citaji in studiu, sint constien}i cd existd un nivel de viafd
mai inalt, dar considerd c3 nu merild sa facd nimic pentru a-l atinge, de vreme ce ,,nu
conteazli cil de serios ii propune omul ceva, numai Dumnezeu este cel care dispune.”

Locuitorii oragelor nu par si stea mai bine decit concetifenii lor din zonele
rurale, dupa cum a evidenfiat raportul lui Dean Maximo Ramos, care afirmd cid numai
doi sau trei dintr-o grupa tipicd de patruzeci de studenti de la Universitatea de Est din
Manila cred ca ei sint cei rdspunzitori pentru cursul vietii lor §i nu soarta. To}i ceilalfi
au credinfa c3 destinul lor a fost hotdrit deja inainte de a se naste si, de reguld, citeazi
povestioare prin care ,,dovedesc™ acest lucru.

intr-un camin de batrini, o pensionard a fost intrebatd dacd nu a fost ciisdtoritd
niciodati. Ea a rdspuns cd soarta (kapalaran) pare a fi cea care hotireste daci un om se va
cdsdtori sau nu. Si-a explicat spusele aratind ca existd femei [oarte urite care par sd nu ducd
niciodata lipsd de petitori, in timp ce existd femei care nu ajung niciodatd si sc cdsitoreascd
desi au fost logodite vreme indelungati. Ea a tras concluzia ci destinul r1 a fost sd rdmind
necisitoritd. Un sociolog filipinez susfine ¢ un motiv al existenfei la majoritatea filipinezlor
a credinfei in destin st a atitudinii fataliste esle acela ca ele sint ,sprijinite deseori de
apelul la o conceplie neortodoxa asupra rolului providentei divine in treburile omului.”

Reversul

Dar estc oare aceastd imagine alit de neagrd? Dovedesc oare filipinezii un fatalism
absolut? Amalgamul de credinfe in gulong ng palad (roata norocului) pare si indice sau
chiar si dovedeascd acest lucru. Cel putin, este sugestiv c3 viaja a fost deja plinuitd §i ci
evenimentele din viata unui om se desfisoard pur i simplu conform acestui plan. Meritd si
refinem in acest punct cd . fatalismul” se referd in mod strict la ,doctrina c# toate lucrurile
sint determinate sau hotarite in mod arbitrar dec soartd”, care este ,principiul, puterea sau
agentul prin intermediul caruia evenimentele sint predeteminate in mod inalterabil, din
eternitate.”"" Doui elemente de importantd decisivid sint cuprise aici. Primul este acela ci
toate lucrurile sint predcterminate”, iar al doilea este ci ,.cle sint predeterminate in mod
inalterabil, din eternitate.” Accleagi idei sint exprimale §i de citre G. Henningsen, dar intr-
un mod putin diferit. Fenomenologic, se considerd fatalismul ,.ca o categoric de interpretiri
ale realitiiii care au trisdtura comuni ci explicd deslisurarea viefii omului ca fiind dependenti
de determinanii inaccesibili influentelor exterioare™'?. Daci urmam fatalismul pini la ultimele
sale consecinfe logice, ajungem la concluzia ca viata unui om este fixatd in toate detaliile,
pind in ultima clip, intr-o anumitd desfisurare preordonati. Tot ceea ce face ¢l nu va fi
altceva decit urmarea caii sale, care este inalterabild. Astfel, de indatd ce un subiect presupune
ci soarta poate fi schimbatd, nu mai avem de a face cu un fatalism absolut. Deci, inainte de
a mai spune ceva despre imaginea caracterului filipinez aga cum apare ea din credinta in
palad, sa vedem dacd aceastd imagine este chiar atit de monocroma pe cit pare.

Vom prezenta acum reversul tabloului, cel al oamenilor care se considerd
raspunzitori de propriul lor viitor, in contrast cu credinfa in soartdi. Vom privi mai intii

29

https://biblioteca-digitala.ro



Jose M. .DE MEsa

zonele rurale, cum am facut si mai inainte cind am redat credinjele fataliste ale
filipinezilor. Apoi ne vom muta in zona urbani. Acest procedeu ne va permite si obfinem
o infelegere cuprinzitoare a caracterului filipincz'.

Sad ne amintim, mai intii, de studiul de caz in care 56% dintre proprietarii de
gospoddrii gi-au afirmat credinfa in faptul ci locul lor in viatd este predeterminat. In acelasi
fel sociologul in cauzi, descrie, dupd ce a anchetat 872 de subiecti, atit comportamentul
celor care cred in palad cit si al celor care nu cred. Cei care cred in palad isi permit si
urmeze intrutotul traditiile. Nici un eveniment care lc va imbunatiti sau inrdutafi viata nu
are importan{a, pentru ci nu pot face nimic pentru a-i influenfa cursul. Pe de altd parte, cei
care nu cred in palad incearcd si planifice §i s determine evenimentele care cred ci le vor
imbunatafi viata. Ei sint inventivi, orientati spre viitor §i succes, in comparatic cu cei din
prima categorie, care sint pasivi, conservatori §i legafi de tradifie.

Dar chiar si cei care in mod obignuit cred in soartd au inceput si aibd indoieli
asupra credintei lor. In contextul planificarii familiale, pentru a da un exemplu, credinta
tradijionald ci tot ceea ce se inlimpli esle din vointa lui Dumenezeu este pusi la grea
incercare de realitatea viefii. Osing, un {aran, lucreaza din propria lui voin{i ca sezonier
in alte regiuni ale insulei Panay, pentru a fi departe de sotia lui. Fiind intrebat cum
rezolva problema viefii sexuale, el a rdspuns:

»Mi-e teami ci nu pot sd-mi permit o familie numeroasd, iar acesta este unul
dintre motivele pentru care deseori vreau s fiu departe de sotia mea. Uneori ma intreb:
Ei bine, de ce fac acest lucru? Dacid Dumnczcu vrea s& am mulfi copii, imi va asigura El
o cale pentru a-i putea crejle. imi regisesc astfel curajul. Dar cind mi gindesc la
consecinfele faptului de a ldsa totul in seama lui Dumnezeu mi se face fricd. Mi-e teamd
sd nu am mai muli copii decit pot creste.”'

Este drept cd aceastd atitudine are incd multe in comun cu partea negativa a credinfei
in palad. Dar este important s observam ci felul in care Osing persevereazi in abstinents,
oricit de simplistd ar pulea pérca aceastd metodd, di de injeles cd predeterminarea nu este
absoluta. In determinarea viitorului este implicat intr-o anumitd mdsurd gi activitatea
umand. Aceastd concluzie poate fi trasd §i din obiceiul culcini copiilor pe spate sau pe o
parte. Se crede ca dacd un copil doarme pe burté viitorul tui va fi plin de necazuri sau va
avea o viaf scurti ca adult. Pentru a inldtura acesie necazuri, copilul este facut s3 se culce
pe spate sau pe o parte. Tol dintre aceste credinfe face parte §i aceea cd nu este bine ca un
copil sd-si {ind mina la frunte, deoarece necazurile se vor stringe pe fruntea lui cind va fi
adult. De accea, mama veghcazi copilul pentru a nu lua nici una dintre aceste pozitii.

Aceste practici arati ci oamenii cred cd pot exercila un anumit control asupra a
ceea ce li se intimpld. Ele indic3 o indepartarc de credinfa ci totul a fost hotdrit dinainte
§i cé soarta este inexorabild. In articolul siu despre Credinfa in religia Lepchas Halfdan
Siiger vorbegste despre tribul Lapchas ca fiind mereu atent la toate semnele care vin din
partea unor evenimente naturale, semne care pot {i infelese ca o prevestire a unor viitoare
rele. Aceste prevestiri sint semnale care amenin{d ca sc va intimpla ceva riu dacd nu vor
fi luate mdsuri de prevenire. Aceasla inscamnd nu numai cd apropierea unui rdu potential
poate fi descoperitd prin intermediul semnalelor naturale, dar el poate fi de asemenca
evitat, dacd persoana in cauzi estc capabild si interpretcze corect semnalele prevestitoare
si sd-gi ia precautiile necesare. In astfel de cazuri, Siiger sugereazi cd se poate spune ci
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semnalul amenintitor este umbra manifestarii prevestitoare a soartei. Dar el insistd ca
,,ar trebui si ezitdm sa folosim termenul de soartd in legaturd cu acesic fapte, deoarece
soarta care poate fi evilatd nu este soarla implacabila, carc se bazeaz3 pe relatii cauzale
incvitabile sau pe o hotarire divina™!*.

intr-un mod mai poxzitiv, filipinezul crede de asemenea ca trebuie si colaboreze
cu Dumnezeu pentru a fi ajutat. Aceasta se poate vedea in atitudinea sa faji de medicind,
fie ca pacient, ca medic sau ca vraci local (mananambal). In principiu, se crede ci
Dumnezeu trebuie s3 binecuvinteze medicamentul pentru ca pacientul s3 se poatd
insdndtogi. Cu toate aceslea, acelasi principiu susfine cd omul este capabil sd influenteze
rezultatul tratamentului. Locuitorii din Ccbuanos interpreteaza acest principiu in sensul
cd nici un remediu nu este eficient fird binecuvintarea lui Dumnezeu, dar aceasta nu
inseamnd in nici un caz c¢d acfiunea omului este irelevantd pentru vindecarea pacientului.
De fapt, evolutia bolii depinde foarte mult de alegerea de citre pacient a medicului §i
alegerea de ciitre medic a medicamentelor.

Anii din urma au scos la iveald un alt aspect poaitiv al acestor credinte ale oamenilor
din mediul rural. Studiile realizate de Institutul pentru Culturd din Filipine au relevat
acest fapt’®. Putem aminti aici felul in care vid oamenii succesul si esecul. Succesul este
infeles ca depinzind de noroc sau de harnicie i de folosirea eficientd a ocaziilor prielnice.
Esecul este considerat a se ivi din faptul cd persoana s-a niscut un invins din vointa lui
Dumnezeu. In orice caz, cercetdtorii au stabilit, dupd parcurgerea setului de interviuri, ca
pentru a avea succes este nevoic atit de inteligentd cit §i de noroc. Nici una dintre aceste
conditii nu este suficientd prin sine insdigi. Aceste cercetdri au mai descoperit un lucru
interesant. Este vorba de faptul ci acest gen de atitudine indeplineste doud functii: reduce
intr-o anumitd masurd invidia care ar putea fi indreptatd asupra indivizilor cu succes §i
permite celor aflai la marginea societd{ii s3-si poatd péstra respectul de sine.

Dupa cum a descoperit acest studiu, existd, in fafa sdriciei continue, un optimism
remarcabil, dacd nu cu privire la propriul viitor, cel putin la cel al copiilor. Oamenii sperd ci
se vor gisi mai multe locuri de munca, investesc mult in educatie gi aspird la ocupatii care s
le raspliteascd eforturile. Existd dc asemenea respect de sine §1 o incercare de a pistra
integritatea familiei §i a comunitatii. Aceasta poate si fie o informafie insignifiantd, dar cu
siguran{3 cd spune multe despre filipinezn care par s se fi impotmolit in mlagtina acuzatilor
de fatalism. Este o dovadid graitoare despre refuzul oamenilor de a se ldsa coplesifi de
handicapul lor din prezent. Pe lingd aceasta, oamenii din mediul rural nu sint cameni care si
nu fi auzit niciodatd de existenfa allor posibilitd{i in viafd, care le-ar putea asigura lor §i
familillor lor beneficii materiale mai mari decit cele din prezent. Educafia §i mass-media le-
au adus in atentie aceste posibilitifi. Ei considerd ca aceste lucruri sint bune si c& ar fi bine
dacd ar reusi sa le objind. Dar in situafia lor prczenta aceasta nu se poate realiza. Acesla fiind
cazul, prezentul trebuie s3 fie acceptat, dar viitorul trcbuie s3 fie privit cu optimism.

Imaginea este mult mai poztivi faA de cea care ni se infifiga la inceput. De fapt, studiul
realizat asupra aspectelor sociale si psihologice ale modernizirii ajunge la urmatoarele concluzi:

,»EXistd un consens cd in mentalitatea filipinezilor din mediul rural nu existd nimic
care ar putea cauza respingerea schimbirilor. Examinarea atentd sugercazi cd rezistenja
sau acceptarea lor este determinatd mai curind de o evaluare realistd care ia in considerare
factori care ar fi putut fi trecuti cu vederea, sau gregit estimafi, de citre inovator.”"’
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Daci locuitorii barrio-urilor au aspirafit inalte, in special pentru copii lor, ei au
de asemenea o infelegerc foarte realistd a pufinidtifii resursclor, care le limitcaza
posibilitatea de a risca adoptarea unor practici noi §i neverificate. Dupd cum noteaz3
studiul la care ne-am referit: , Nu sc poale spune cd oamenii simpli (de condifie materiald
modestdl) sint tradifionaligti, iar cei care au bani au atitudini moderne. Ambele grupuri
aleg in multe chestiuni solutiile moderne; cei care au o situajic materiali mai buni fac
lucrul acesta mai des.”'® Aceasta implicd faptul ci unele dintre diferen{c intre alegerile
lor nu reflectd diferenje fundamentale de mentalitate, ct sint doar indicajii a ceea ce isi
poate permite o persoand prosperd. Astfel, acesti locuitori ai barrio-urilor rimin deschisi
schimbdrii cu condifia ca imbunitatirile s& poatd fi obfinute cu resursele lor limitate, iar
ele sd le aduch si un cistig real. Desigur, aceastd opfiune este foarte departe de ideea ci
oamenii trebuie si agleptc resemnafi ceca cc le-a pregitit soarta.

Locuitorii cartierelor sirace impartigesc §i ei frustririle provocate de lipsurile pe
care trebuie sd le indure: o lipsd constantd dc bani §i, deci, de mijloace de a-gi satisface
necesitijile de bazd. Totugi, in ciuda acestor lipsuri, ei continud si trdiascd, reugind sa
supraviefuiasci cu putinul pe care il au. Ei se descurca la fel ca oamenii din zonele rurale,
improvizind in situatiile limitd. Dar deoarece viefile lor sint dominate in asa mare masurd
de for{e externe asupra cérora nu au decil un control foarte limitat, et adoptd cu ugurinté o
atitudine de felul ,,bahala na> (fie ce-o fi!). Desi sint congticnti ¢d multe porfi care pot
ducc la un nivel de viajd mai bun le sint deocamdatd inchise, unit dintre ei consider3 ca
existd citeva lucruri pe care le pot face pentru a evita inrdutdfirea situagiei lor.

Cei mai multi dintre locuitorii carticrelor sdrace nu sint nici stipinifi de
resentimente si nici alienati; degi cinismul lor este de injeles, ei sint in acelagi timp
surprinzitor de optimisti. Pe de o parte, mulfi dintre ¢i au invifal si-si accepte situatia
prezentd fard ranchiund, pe de altd parte, ei trebuie sd trdiascd sliind cd ceea ce igi doresc
- propriul lor apartament in care s3 poatd trdi singuri, un venil modest §i o familic sinitoasa
- sint lucruri pe care incd nu lc pot atinge. {n ciuda faptului c3 se considerd ,,0ameni
sdrmani”, abandonafi de societate, ei nu §i-au pierdut incd speranfa ci persoanele care au
aceastd autoritate vor rdspunde nevoii lor de a-gi fiun o viald demni. Ei stiu c3 trdiesc in
conditii subumane §i, de aceca, tinjesc dupi ceva mai bun. Continua s3 spere céi viitorul va
aduce o imbunitatire a situafiei lor. Din nou, aceasla nu inseamni ci se bazecazi doar pe
aljii pentru a face ceva pentru ei. Aceasta aratd doar ci mijloacclc‘ trcbuincioase pentru a-
si implini visul dc a trai o viatd mai buni nu sc afld incd la dispozifia lor. In legaturd cu
aceasta, este util si dim atenfia necesard sfatului dat de doi cercetdtor: care au studiat
carticrele sirace: ,,Pnimul lucru pe care trebuic si il {inem minte... este ¢d locuitorul lor, in
general vorbind, este un individ cinstit, harnic, carc pur i simplu incearcd si supraviefuiasca
in cel mai bun mod pe care il cunoagte si s3 facd ceva peniru binele familiei lui.”"

Pragmatismul guverneazd modul dc viatd al majoritatii locuitorilor cartierelor
sarace, in special al celor nou venifi. Reacjiile lor la evenimente, lucrurni §i idei se bazeazi
pe felul in care le apreciazd in contextul situafici existente, in conformitate cu capacitatea lor
de a stipini consecingele propriilor lor actiuni. Daci admilem acest [apl, atunci vom putea
aprecia (in sensul unei infelegeri empatice) modul de viald apirut sub presiunea urbanizini.
Foarte des, datoritd incapacitafii noastre dc a infclege §i de a aprecia, tindem s3 etichetam
gregit modul de viata al altor oameni, pentru simplul motiv ci existd o dcosebire intre
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capacitdfile lor de adaptarc sau dc a-gi cistiga exisienfa si stilul de viaja al claselor mijlocii
sau superioare din care facem parte. De pilda, folosirea termenului de ,resemnare” in locul
celui de fericire”, pentru a descric reactiile in aparenfd pasive ale siracilor din mahalalele
oragelor - aga numita lor conceptie ,,falalistd” despre viafd - estc o gregeald de acest gen.
Etichetele de acest fel nu fac decit sd acorde unor strategii de adaptare semnificafii care nu
descriu realitifile care apar in confruntarca cu probleme personale si familiale majore.

Locuitorii mahalalelor nu sint prizonierii resemndrii. Ei nu sint nici multumiti cu
locul for in viatd si nici nu se complac in nenorocirea lor; perspectiva lor asupra vielii este
departe de a fi rescmnata, dacd prin resemnare infclegem acceptarea unei situafii dimpreund
cu absen|a oricarui efort omeneste posibil pentru schimbarea ci. Ceea ce pare a fi pasivitate
sl resemnare in ceea ce priveste situajia lor socio-economicad prezentd este doar una dintre
misurile de adaplare pe care le-au adoptat pentru a rezista presiunilor mediului mahalalelor.
Astfel, ceea ce noi, cei care ii observim dinafard, intelegem ca resemnare,este perceput de
acegli oameni ca tirie. Ca si noi, ci au, dc asemenea, vise mari, idealuri gi dorinfe. Dar
pentru moment ei sint conglien{i ci sorfii sint impotriva lor, §i trebuie sd descopere c#i
pentru a rezolva problemele practice de fiecare zi, pentru a cvita dezastrul. Aceasta atitudine
pozitivd si realistd este probabil aceea care le di locuitorilor cartierclor sdracec pulerea de
a supraviefui stress-urilor aga-numitei lor ,,pauperizari”.

Trebuie s mai menfiondm incd un lucru despre oamenii din mahalale. Mulji
dintre ei cred i subliniaza faptul ci in cele din urma vor avea o sansi in via{i - dacd nu
ei, cci mai in virstd, atunci cel putin copii lor. Chiar §i in starea lor economici precara,
speran{a este surprinzitor de prezentd. Mai mult, acest oplimism §i aceastd speranfd sint
sprijinite de credina lor in Dumnezeu: ,Credinta joacd un rol foarte important in aceasti
persepctivd asupra viitorului. Desi credinfa in ajutorul lui Dumnezeu este tema dominanta
in marea majoritate a actiunilor lor, nici un locuitor al cartierclor sdrace nu este atit de
fatalist incit si agteple mila sau grajia lui Dumnezeu. Fiecare, chiar gi cei tineri, lupta
pentru un loc in viafd, pentru bunurile de strictd necesitate, pentru o cale prin care sd se

bucure de putinul pe care I-au primit de¢ la Dumnezeu.”*

Citeva observatii

Un lucru loarte important pe care trebuie s& il refinem la sfirgitul acestei treceri
in revistd a credintelor filipinezilor este ¢d ,raspunsul omului la vicisitudinile viefii este
de cele mai multe ori acfiunea §i nu reflecfia™!. Aceasta ne aduce aminte de maxima muit
citath ,in primul rind trebuie sa trdim, iar abia apoi sa filosofim”. ,,Fatalismul ca o categorie
a gindirii cste aplicat retrospectiv. Omului i se intimpld anumite lucruri, ele nivilesc asupra
lui din exterior, iar el nu are nici o putcre asupra lor. Omul trcbuie s3 se raporteze intr-un
anumit fel la aceastd parte a existenici lui, iar primul pas in aceastd direcjic este sa incerce
sa defincasca ceea ce se intimpld si s& interpreteze acest lucru intr-un mod satisficitor.” In
acest context, spune Riggren, intrd in scend categoriile de ,,Dumnezeu”, ,destin” sau
,,schimbare”, folosirea lor depinzind de faptul daci evenimentele sint considerate a deriva
dintr-o putere personald, o ordinc impcrsonald sau din nici un fel de ordine. Explicatia
cauzald pur stiinfificd a lumii nu estc luatd in considerare®.

Am notat de asemenea mai devreme ci imaginea rofii norocului sau a soartei
(gulong ng kapalaran/palad) are un loc proeminent in sistemul de credinge al filipinezilor.
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In legiturd cu aceasta trebuic si ardtim cd experienja viefii ca alternan{i a norocului §i
a nenorocirii fard motive aparente nu se cristalizeazi intotdcauna intr-o doctrina
consistentd. ,,Deseori”, remarcd Ringgren, ,rezulatul rdmine o infclepciunc a vielii, cu o
coloraturd religoasa: trecbuie s accepti adversitdfile §i s3 rdmii calm atunci cind apare o
sansd neagteptatdi; pentru cd existd, pind la urma, forfe pe care nu le pofi influenfa sau
schimba.”?! Mai mult, ea ne amintesle ci libertatea omului este finiti; ea este, in
terminologia filosofiei moderne, ,situatd”. Omul are o ,libertate situatd”. Aceasta implicd
ideea cil libertatea noastrd nu poate dccit si clarifice §i s3 dea o semnificatie situatiilor
in care se gisegle intr-un moment sau in altul. De la nagtere §i pind la moarte, omul este
confruntat cu o mulfime de situatii ,,date” asupra cirora nu are nici un cuvint de spus.
Niscut intr-o lume pe care nu el a creat-o, intr-o anumitd perioad3 istoricd pe care nu el
a ales-o, trdind intr-o cullurd ale carei linii generale au fost trasate fird contributia lui,
omul realizeazi repede ci nu are un control absolut asupra situatiilor.

Aspectul pozitiv al atitudinii ,Bahala na”

Discufia asupra aspectelor negative ale atitudinii rezumate de cxpresia bahala
na a ariitat cd valoarea din spatele acesteia nu estc fatalisti. Fatalismul ca resemnare
pasivd in faja sortii nu este inerent caracterului filipinez. Uneori, bahala na indica
pasivitatea in sensul evitdrii responsabilitdtii, dar aceastd atitudine are partea ei de critici
din partea filipinezilor care isi dau seama de neajunsurile e¢i. S3 privim acum aspectul
pozitiv al expresiei bahala na.

in Diksyunario Philipino-Ingles, Jose Villa Pauganiban, director al Institutului
National al Limbii, traduce cxpresia bahala na prin ,,ne vom gindi ce ¢ de ficut atunci cind
va fi timpul”. Acest aspect reveleazi o atitudine de indepdrtare a anxietafii §i grijilor
nedorite fatid de un anumit lucru. Expresia este pusd astfel intr-o lumina foarte pozitiva.
Nu pot sd nu imi reamintesc cuvintele lui Isus din Evanghelie: ,Nu vi ingnjifi de ziua de
miine. Cici ziua de miine sc va ingriji de ale sale. Ajunge zilei riutatea ci.” (Matei 6: 34).

~Bahala”®  cuvintul dc bazi al expresici inseamnd in primul rind ,,responsabili-
tate”. In general, atunci cind cautim intr-un dicjionar filipinez diferitele intrebuintari
ale acestui cuvint observim ci el este plin de elemente pozitive. El vorbeste despre
responsabilitate, grijd, conducere §i incredere. ,,Bahala na” indicd de asemenea §1 un
refuz de a te l3sa invins de situatiile descurajante. S& ludm cazul goferului care dupa ce
isi privegte cauciucurile dezumflate, magina uzatd, ba mai incaseazi §i cea de a treia
amend3 de circulatie, incearc3 sa dreagd lucrurile cu nigte bani de buzunar pentru politistul
din colf, iar apoi d& din umeri cu un ,, bahala na!” plin de voiogie. Dupd cum nota
antropologul F. Landa Jocano: ... Atit timp cit putem spune , bahala na”, intreaga lume
pare a i o provocare; pagii pe care ii facem sint riscuri pe care meritd s3 ni le asumim.
Acesta este spinitul de intreprinzitor pe carc il admirdm la occidentali - exploratori,
oameni de afaceri, conducdtori - dar pe care cu greu nc vine si credem ci il avem si
noi.”* Intr-un fel foarte pozitiv, bahala na csle cea care pune oamenii in migcare, ii face
s3-gi asume riscuri §i sd facad planuri de viitor.

Chiar §i aspectul pe care il infelegem ca resemnare poate indica altceva, dupa
cum am aritat atunci cind am examinat credintele locuitorilor carticrelor siirace. Acolo

”

resemnarea reprezenia laria lor, o strategic dc adaptare la mediul lor de viaté foarte dur.
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Dupé cum am noat, credinja in Dumnezeu a jucat un rol important in aceasta atitudine. In
accste situatii, bahala na funclioneazi ,.ca un rezervor de energic psihicd, un reazem
psihologic puternic pe care o persoand se poale spijini in vremuri de nevoic.” Din cauza
caracterului ¢i optimist, Jocano afirmi ci ,.fard ea, cstec indoielnic ca o persoand si poati
rezista presiunilor unei situafii date. Bahala na di oamenilor capacitatea de a ride de ei
ingigi §i de situatiile in care sc afld. Ea reflectd, in plus, filosofia orientald a armoniei cu
natura. In timp ce accasta poate parca pasivi, ea este totusi dinamica [ird a fi coercitiva.

Dar lucrurile nu sint nici chiar atit de frumoasc. In actualele conditii de viaja,
existd destule conotalii negalive atagale expresiei bahala na. Pentru unii, bahala na nu
manifestd decit fatalismul filipinezilor, cecea ce am demonstrat ca nu este adevirat. Alii,
dupd cum am mentionat mai inainte, o considera iresponsabilitate. E. Arsenio Manuel,
un alt antropolog, afirm3 c& uncori expresiile comune cele mai scurte dintr-o culturd sint
cele mai gréitoare §i 1i reveleazad cel mai bine caracterul. Bahala na este un astfel de
exemplu. El spune ci ,atitudinea §i comportamentul prin bahala na se afld la ridicina
indréznelii §i a iresponsabilitafii cclor din Tagalog si constituie scuza pentru esecul lor;
ea di socoteald de multe dintre accidentele §i egecurile inregistrate.“?” Astfel, in timp ce
bahala na poate da oamenilor curaj, ea poate deschide poarta si nepdsirii. Ea poate da
oamenilor incredere si credin|d dar poate, de asemenea, distruge infelepciunea §i discrefia.
De aceea, ea a fost descrisd ca ,,jumatate indiferen|d §i jumatate o mare incredere in
Providen|d*“. Nu esle de mirare cd bahala na a fost asociatd cu iresponsabilitatea.

Ca o atitudine de incredere in providenta lui Dumnezeu, in sensul 1asdrii tuturor
lucrurilor in mina Lui, atunci cind omul nu mai poate face nimic, bahala na este exprimata
ca bahala na ang Diyos, adicd ,si-l lisim pe Dumnezeu si se ocupe de acest lucru®.
Accasta 1yi gaseste expresia, de exemplu, intr-o piesd bazatd pe viafa lui Jose Abad
Santos, un fost presedinte al Curtii Supreme gi unul dintre eroii nationali®. In timp cc se
afla in inchisoare impreund cu fiul lui, in timpul rézboiului, asteptind verdictul autoritifilor
militare japoneze, Jose Abad Santos alind nelinistca ugor de inteles a fiului siu cu
cuvintele ,,Bahala na ang Diyos sa atin (S3-1 lisim pe Dumnezeu si aiba grijd de noi).
Increderea in providenfa lui Dumnezeu da tarie, atunci cind omenesle nu se mai poate
face nimic. Ea da de asemenea motivajia explorani posibiliti{ilor umane.

Din exemplele de mai sus pot fi extrase trei elemente pozitive ale expresiei
bahala na. Primul este indrizneala si curajul de a-si asuma riscuri, speranfa pe care o au
filipinezii, §i libertatca inercntd riscului §i sperantei. Sa discutdm mai intii elementul de
libertate cuprins in aceastd expresic. Bahala na este ind&zncala §i curajul filipinczului
prins intr-o situajic limitd. El lupt3d fard a cunoaste rezultatul, dar sperd ci el va fi cel
mai bun. Aceasta a fost ilustratatd in mod clar atunci cind mii de filipinezi gi-au riscat
viata pentru a apira facfiunea militard care s-a intors impotriva presedintelui de atunci,
Marcos, infruntind cu pieptul gol, intr-un mod foarte pasnic, trupele de puscasi marini
trimise pentru a reprima rebeliunea. Pugcagii marini ar fi putut deschide focul impotriva
civililor care le blocau drumul dar, din fericire, ¢i nu a facul acest lucru si, in cele din
urmd, s-au intors in cazirmi. Bahala na trebuic sa fi fost gindul celor care au indriznit
s se opund autoritdtii si puterii militare a nepopularului dictator.

Daca cineva raspunde intr-o anumild situajie prin pasivitate, putem spune ci el
a optat pentru o exercilare ,fatalisti a libertafii sale. El devine pur §i simplu supus
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presiunilor acclei situatii. Filipinezii au un proverb carc sc referd la aceastd pasivitate:
»Crevetele care doarme este dus de valuri*. Dacd nu existd nici un element de bahala na
in viitorul nostru ca oameni, atunci nu existd nici o libertate reala. Bahala na este un
element necesar al libertatii; a-1 elimina ar insemna s& presupunem ci totul este deja
fixat §i predeterminat. Bahala na exprima asumarea de citre filipinez a responsabilitatii
pentru viitorul siu. Este felul de a arita cd omul este cel care domind, cd nu este pur §i
simplu determinat de situatii §i ci viata nu esle ceva programat dinainte.

Numeroasele lupte pe care au trebuit s3 le poarte cu ocupantii spanioli gi
americani atestd in mod clar ci filipinezii acordd o mare valoare libertatii. De fapt
»rezistenja filipinezilor in fata opresiunii coloniale este factorul unificator al istoriei
Filipinelor*.* Intre valorile speciale enumerate de diferite organizatii (ilipineze intr-o
cercectare vizind filosofia de viatd a acestui popor, a fost inclusi, la loc de cinste,
libertatea.*® Proverbele localnicilor reflectd de asemenea aceastd valoare in viata din
Filipine, unde omul este cel care isi determind viitorul. De exemplu , Nu putem ajunge
la destinajie dacd nu facem nici un pas inspre ea“ sau ,,Chiar daci esti inconjurat de
otravd, nu vei muri pina ce nu o vei lua“.

Bahala na reprezintd de asemenea o asumare plind de speranja a riscurilor,
deoarcce filipinezii cred cd rezultatul va fi cel mai bun. Acest lucru nu este surprinzitor
deoarece asumarea riscurilor face parte din mentalitatea filipinezilor §i este reflectatd si
ea in proverbe: ,,Nimeni nu moare daci incearcd; nimeni nu duce lips3d de somn daca
doarme*; ,,Cel care nu riscd nu va trece marea*. Totugi, acest aspect particular al expresiei
bahala na este de asemenca o sursd posibild a unei asumdri negative a riscurilor. Acesta
este cazul filipinczului casatorit care nu se intereseazi de planificarea familiald in timp
ce sperd cd lucrurile vor icgi binc datoritd norocului. Acjiunea responsabild este absentd.

O perspectiva crestind a providentei in termenii a doua valori cheie

Din consideratiile precedente putem spune cd bahala na, in sensul ei pozitiv,
este o atitudine care permite asumarea plind de speranid a riscurilor ca cxpresie a libertatii
omului de a-ji alege propriul sdu viitor. Totusi existd, fArd indoiald, §i aspectul negativ,
al iresponsabilitd{ii i al nepasirii. Dar s3 nc concentrim dcocamdatd asupra acestui
aspect pozitiv deoarece el contine posibilitatea de a interpreta o conceptie cregtind despre
providentd in termeni culturali. Pentru ci, acesta este un lucru sigur, bahala na face
parte in mod clar din cultura i mentalilatea filipinezd. In al doilea rind, ea contine
aspecte pozitive care pot contribui la edificarea unei adevirate nafjiun, dar §i a unei
autentice biserici filipineze. De pildd, filipinezii au nevoie in prezent de asumarea plind
de spcrantd a riscurilor pentru a gisi cdi §i mijloacele de rezolvare a multelor probleme
umane determinate de dezvoltarca tirii. Vitaliano Gorospe, S.J., spunc cd ,.in nici o altd
perioadd din istoria sa, poporul filipinez nu a fost mai conglient de necesitatea acuti a
unei schimbari rapide, totale §i radicale a societdtii lor. Niciodatd pind acum cererile
insistente pentru o revolufic sociald, politicd, economici, culturala, cducationald, morala
§i religioasd nu au fost resimtite mai acut pe tot cuprinsul {&rii“."? Trebuie doar si privim
situatia socio-cconomicd precar a {dirii pentru a infelege nevoia de reforme radicale, iar
reformele radicale au nevoie de speran{d §i de asumarea riscurilor pentru a gisi cele mai
bune solutii. Filipinezii trebuie sa fie curajogi i sd aibd o sperantd puternicd. Dar e
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nevoic, de ascmenea, de¢ indrizneala de a infrunta necunocutul din grij pentru semenii
lor, in special pentru siraci. Posibilitatea unor greseli §i esecuri nu trebuic s fi
descurajeze“. In acest context, s-a sugerat ¢i valoarca exprimati de bahala na, care a
fost privitd ca o abandonarc a rdspunderii, si fie transformati astfel incit sa fie asumata
deliberat g congtiintei clare a riscurilor pe care le implicd. Aceasta atitudine esle deosebit
de necesard progresului. Ea implicd acceptarea riscului, calitatea de intreprinzétor. Dacé
ne agteptdm si cistigdm ceva atunci trebuie sd ne asumdm riscurile.

Acolo unde bahala na igi demonstreazi calitatea de stare de spirit de asumare
plind de speranti a riscurilor, apare de asemenea §i elementul negativ. Unde se afld
deosebirea dintre ele? Dacd privim mai in profunzime, descoperim ci existd o diferenta
reald intre manifestirile pozitive i negative ale mentalitdjii bahala na. Motivatiile acestor
expresii sint cele care dau nagtere deosebirii dintre ele. Atitudinea bahala na pozitivd
este o asumare a riscurilor motivati de speranta care insofeste eforturile omenesti necesare.
E ca o speranja activi, o sperantd sensibila §i responsabilad. Bahala na ca atitudine negativa
este motivatd de ,soarid“. Ea este o speran{d pasivd, dacd poate fi intr-adevdr numita
sperantd. Motivatia este deci aceea care di expresiei bahala na un caracter ambivalent.

Injeleasa astfel, bahala na nu poate exprima asumarea plind de speranti a
riscurilor doveditd de Isus atunci cind a avut curajul de a infrunta consecinfele misiunii
sale pind la moartea pe cruce. Moartea pe cruce a lui Isus nu a fost numai o chestiune de
soartd. Ea a fost o hotarire liberd, un risc §i o speran{d cd prin moartea sa mintuirea va fi
oferitd tuturor oamenilor. Desigur, moartea lui Isus nu ar {i fost o moarte omeneascl
daci el ar fi gtiut dinainte care va fi urmarea. Bahala na inteleasa fard a face nici o
distinctie intre motivaii poate duce la o in{elegere gresita a gindului lui Christos. in
acest fel ea poate falsifica mesajul Evangheliei pentru c3 poate ascunde valoarea pe care
vrem s3 o desprindem din ea. Ce urmcazi atunci? Ajungem astlel la punctul critic al
dialogului nostru! Trasalura provocatoare Evanghclici fatd de culturd.

in acest punct il invit pe cititor sd arunce o privire asupra valorii care, desi nu
este enumeratd de obicei printre valorile traditionale cele mai proeminente, este totusi
parte a vietii filipineze. Mai mult chiar, dobindeste pe zi ce trece o raspindire din cc in
ce mai mare, in special intre tineri. Aceastd valoarc este malasakir®®, | participarca®, dar
nu tipul de participarc carc implicd cforturi considerabile pentru atingerea scopurilor.
De exemplu, activismul studengilor filipinezi, actiunile studenjesti de masi,
demonstratiile, margurile si boicoturile au fost elementele luptei pentru justifie sociald
fatad de sdraci §i oprimafi, Jarani §i muncilori, intr-un cuvint, peniru mase. Este aceasta
altceva decit grija pentru ceilalfi, cei aflaji intr-o situatic injusta?

Pentru a da un exemplu mai rccent, in cursul alegerilor din februarie 1986
cetdfenii si-au petrecut noaptea de dupd votare apdrind cu trupurile lor urncle, pentru a
evita astfel posibilele incerclri dc falsificare inaintea numdririi voturilor'. Accasta este
cu sigurantd o grija activa, care presupunc riscuri. Acclagi lucru poate fi spus si despre
declarafiilc de dupa alegeri ale Conlerintei Episcopilor Catolici, care a negat in mod
deschis legitimitatea guvernului aflat la putere spunind: ,,... Un guvern care obtine sau
detine puterea prin mijloace frauduloase nu are nici o bazi morald. Un astfcl de acces la
putere este echivalent cu o lovilura de stat §i nu poate ccre supunerca cetdenilor.” Dar
denuntarea nu a fost suficientd; trebuia intreprins §i ceva pozitiv. Astfel, episcopii au
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mai afirmat c& ,Dacd un astfel de guvern nu ia singur masurile necesare pentru inldturarea
rdului pc care I-a produs, atunci este de datoria noastrd ca popor si-l obligdm si o faca.
Nu vom obtine schimbarea pe care o dorim nefdcind nimic, prin apatie. lar dacid nu
facem nimic, vom [i autorii proprici noastre distrugeri ca popor. Vom i la fel de vinovati
ca §i cei care perpetucaza riul pe care dorim si-l indepartdm™ .« Congtiinta §i angajarea
sociald sint expresia malasakit-ului in contextul contemporan.

In fata opresiunii oamenilor carc defineau puterea, un grup de preoti, ciluglri i
laici gi-au declarat deschis sprijinul pentru fdranii saraci, spunind ci iau asupra lor plinsetele
i nelinigtile {aranilor care se striduiesc ,,... 53 devind urmasi vii ai lui Christos“. Ei aw
simfit cd ,,sprijinirea faranilor din Luan in lupta pentru realizarea aspirajiilor lor drepte
era o serioasd rispundere crestind. La Conferinfa de la Vochong asupra Dezvoltarii din
mai 1975, unde a fost prezentat cazul triburilor Bontoks gi Kalingas (doud triburi minoritare
din partea de nord a Filipinelor) care luptau pentru drepturile lor asupra unor terenuri care
le fuseserd confiscate, oamenii din diferite parfi ale {arii gi-au facut gi ei auvzit glasul in
sprijinul oprimatilor’®. Pusi in fata nedreptdfii si opresiunii, filipinczii au manifestat un
foarte puternic sentiment de ingrijorare §i responsabilitate pentru alfii. Condijiile deplorabile
din societate au adus malasakit-ul in virtejul situafici sociale contemporane din Filipine.

Folosirea cuvintului malasakit in traducerea in limba filipincza a Noului Testa-
ment poate ajuta la elucidarea conceptului’’. Este cuvintul [olosil pentru pastorii care isi
ingrijesc turma, ,,pistorul cel bun care igi pune sufletul pentru oile lui* (loan 10:11).
intelcgcm acest sentiment din descrierea ,.celui_platit”, care ,,vine §i fuge pentru c# este
platit i nu are malasakit pentru oi*. (Ioan 10:13). Pavel ii indeamna pe crestini s3 aiba
malasakit unul de altul pentru ca sint cu lotii partc a trupului lui Cristos® (1 Corinteni
12:25). Scrisoarea citre Filipeni ii previnc pe credinciosi cd si alfii trcbuie sa fie cupringi
in malasakit-ul lor (Filipeni 2:4). In aceeasi scrisoare ajutorul concret esle privit de catre
Pavel ca un semn dc malasakit (Filipeni 2:4). Pavel insugi caracterizeazii activitatea
misionard a lui §i a lui Titus intre Corinteni ca malasakit pentru ei (2 Conintemi 8:16). Din
aceste exemple este clar cd malasakit nu este doar un sentiment de grijd; el este o gryja
pentru altii care se dovedeste prin acjiune, indiferent cit de dureroasd sau de costisiloare
ar (1. Desigur, este un cuvint pe care il putem folosi pentru a parafraza pe loan 15:13 , mai
mare malasakit ca aceasta nimeni nu are, ca sufletul lui sa gi-l pund pentru prietenii séi.

Cu aceste considerafii in minte putem, de asemenca, si continudm cele doud
conceple, si anume, bahala na §i malasakit pentru a prezenta o perspectivd crestind asupra
providentei in termieni culturali ugor de injcles. Bahala na {ara o grijd activd fafd de alfii
¢sle o asumarc a riscurilor superficiala, dar impreuni cu malasakit devine o asumare crestind
a riscurilor dupd exemplul lui Isus. Gasim acest lucru la Isus atunci cind el indrizneste si-
§i ristc propria persoand din grija fafd de altul. Putem vedca acest lucru foarte bine, de
exemplu, in felul in care o apard pe fcmeia adulterd. Din grija fatd de ca Isus isi riscd
reputatia si chiar viata (Ioan 8:2-11). O alta intimplare emotionantd in carc Isus indriznesie
sa-§i rigle repulatia §i viata, cste momentul in care Isus il vindecd pe omul cu mina paralizatd
(Marcu 3:1-16). Nu cxista nici o indoiald ca situafia cra una tensionatd §i plinid de riscun:
i 1l pindeau pe Isus (..) ca si-1 invinuiascd“. Isus trcbuie si fi fost congtient de situatia in
care se afla dupd cum scoate in evidentd i pasajul corespunziior din Luca: ,jinsd El stia
gindurile lor...* (Luca 6:8). Cit de mult a riscat Isus din gnja fajd de omul cu mina paralizatd
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sc aratd in mod dur in pasajul de incheiere: ,.Si icgind, fariserii au ficut indatd sfat cu
irodicnii impotriva Lui, ca si-L piardd.“ (Marcu 3:6)

Isus, din grijd (afa dc alfii, a fost gata sd rigle, pentru a spunc, astfel, bahala na!
,»Grya lui era o grija care nu sc didea inapoi din faja mortii, a mortii pe cruce. Mai mult
decit atit, ¢l era gata s rigte lotul pentru noi, pacitosii, astfel incit sd avem viatd vesnica™
(Romani 5:6-8). Bahala na impreund cu malasakit devin un bahala na crestin. Tocmai
aceastd experienid a lui Isus care gi-a asumat riscuri din griji fatd de alfii, ne inspird si
ne asumam riscuri similare pentru semenii nogirii. Pentru a-l parafraza pe Sfintul Pavel:
~Malasakit-ul lui Cristos ne indcamnd sd spunem bahala na!” Cristos cel crucificat ne
aminteste consecinjele ultime ale riscurilor pe care ni lc asumim din grij3 fati de ceilalfi,
§i totusi, tocmai aceastd moarte ne inspird sd spunem bahala na cind sintem confruntai
cu situafii delicate - lupta pentru justifie sociald, stridania pentru mai bine.

Exist3 si alte cazuri de riscuri similare in Noul Testament. Barnaba si Pavel sint
recunoscufi ca oameni care: ,§i-au riscal viata in slujpa Domnului nostru Isus Cristos*
(Fapte 16: 25-26). Prisca si Aquila nu au acfionat nici ei altfel pentru binele lui Pavel
(Romani 16:4), iar Epaforditus este l13udat pentru ci gi-a diruit viaja pentru binele lucrarii
lui Cristos. Dar aceste riscuri nu au fost in van pentru cd, precum Isus, avem §i noi
sperantd ci vom invia. Invierea lui Cristos este lemelia speranjei noasire active, a bahala
na-ului nostru. (2 Timotei 2: 8-13).

[sus a fost numit taina Tatdlui decoarece il reveleazi oamenilor. El esle pentru
oameni forma concretd a providentei, a increderii oamenilor in providenta lui Dumnezeu.
in EI Dumnezeu nu reveleaza numai dragostca Sa pentru accst om Isus §i prin El pentru
noi; El reveleazi prin acelasi om modul in care ar trebui sa isi trdiascd viata o persoand
care crede in providen{a divina. In teologia recentd existd un alt titlu al lui Isus care este
foarte ascmindtor cu acesta: [sus cste ,parabola Tatdlui“*®. Isus este parabola Tatilui
pentru cd El este cuvintul, povestea Tatilui. El este parabola datoritd faptului cdi ceea ce
a spus a §i fdcut. Nu cxista in El nici o discrepan(a. Prin felul Lui de a (i el a revelat felul
de a fi al Tatadlui. Dupd cum a spus chiar Isus: ,,Cel ce M-a vizut pe Mine, a vazut pe
Tatal“ (loan 14:9). il cunoagtem pe Tat prin Isus. De exemplu, in parabola fiului ratacitor
(Luca 15:11-32) vedem cum tatil isi reprimegte fiul (picitos) fird nici un fel de dojana.
Dar exact acelagi lucru L-a facut §i Isus, pina intr-atit incit a fost acuzat ci ii primeste pe
picatosi cu bratelc deschise §i std la masd cu ei (Luca 15:2). Malasakit-ul lui pentru
aceglia ¢ motivul acestui comportament: ,n-am venit pentru cei drepfi, ci pentru pacitogi®
(Matei 9:13). Daci Isus a fost parabola Tatalui si L-a revelat felul de a fi a Tatalui prin
felul in care s-a purtat i a vorbit. Dupa cum Isus gi-a asumat riscuri din dragoste pentru
aliii, la fel i Tatdl — Dumnezeul nostru — igi asumd riscuri intru noi.

Creafia, §i Tn special crearea omului dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu,
cste un risc major, infaptuit din iubire. Accasta deoarece crearea omului reprezintd crearea
unei libertati finite; esle crearea vielii, cu marctia i cu pericolele ei, dar este un risc pe
care creativitatea divind il acceptd. Omul poate trdi in conformitate cu vocafia sa, dupi
chipul si asem#inarea lui Dumnezeu, dar poale de asemenea sd refuze mirefia care i-a
fost data, si pe Cel care i-a déruit-o.

Bahala na-ul 1lui Dumnezcu este, in fapt, un semn al increderii Sale in om, ca
intr-un instrument al providentei Sale. O astfel de incredere vorbeste despre grija divind.
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Aceasta este adeviarat in special in ccea ce priveste libertatca omului. Destinul omului
este pus in propriile sale miini: ,,viatd §i moarte {i-am pusc eu astadzi inainte, §i
binecuvintare §i blestem. Alege viafa ca si triiesti tu §i urmasii td1.“ (Deuteronom 30:19).
El este imputernicit d¢ Dumnezeu §i i se acordi increderea pentru a-si alege viitorul, o
idee contrard conceptiei populare ci totul trebuie si fic ldsat la voia lui Dumnezeu.
Conceptia din urmd, pentru a fi exacti, devine deseori o scuzi pentru iresponsabilitate.
A da altora libertate e¢ste un mare risc. Ar fi mult mai ugor daca totul ar fi controlat cum
se cuvine. Dar Dumnezeu a vrut ca omul si fie creativ, asifel incit El trebuie si-Si fi spus

»Bahala na!* atunci cind a creat omul, pe care il voia liber. Aceasta inscamni ci
umanitatea care n-a fost incrediniatd de Dumnezeu nu trebuie folositd niciodati ca o
scuzd pentru inepfic §i lagitate. Mai curind ea trebuie sd arate tuturor drumul cétre
deslvirgirea lor, pentru binele intregii familii a lui Dumnezeu. Avem intreaga incredere
a lui Dumnezeu pentru a trdi ca fiinfe umane libere §i responsabile. Cu acest fel de
responsabilitate nu este greu sd vedem ci viaja esle in esenfa ei o intreprindere umana.

Increderea divind in posibilitatile creatoare ale omului redd imaginea omului
responsabil. Omul este in mod sigur bahala, adica responsabil atit pentru bunistarea sa,
cit §i pentru cea a societdfii. Am observat mai inainte ci bahala are multe infelesuri pozitive
referitoare la responsabilitate, conducere §i incredere. Aceasta ne oferd o noud posibilitate
de a observa rezultatele reflectiei teologice in unele chestiuni, pe infelesul tuturor oamenilor.
Ei stiu ci felul in care trdiesc se afld in miinile lor. Mang Enteng, un taran filipinez,
comentind miracolul piinilor si al pestilor, spunea cd mul{i oameni, in foametea din prezent,
gindesc la fel ca §i acei oameni [13minzi din degert. Ei se intreabd cine le-ar putea asigura
mincarea, cum §i-ar putea rezolva problemele. Mang Enteng arald ci ei ({aranii) se intreab3
adesea ce ar putea face, de vreme ce sint sdraci. Aceastd subliniere a siriciei lor Ti face s&
astepte o minune din partea lui Dumnezeu pentru a rezolva problema foametei. Mang Enteng
afirmi cd ei sint conglienfi cd nu va avea loc nici 0 minune, cd nu va ploua cu piine §i pesti.
El conchide: .... primul lucru pe care trebuie s il facem pentru a ne rezolva problema este
s# producem, si scoatem la iveald ceea ce avem, indiferent cit de putin ar (i, s& ne impar{im
cele cinci piini §i cei doi pesti. Avem minte, suflel, pulere §i, poale, ceva bani §i tenacitate
- acestea sint citeva dintre piinile pe care le putem spori dacd ne organizim cu binecuvintarea

¥« Aceeasi

lui Dumnezeu. Atunci se vor pulea petrece multe lucruri surprinzitoare
convingere despre dragostea lui Dumnezeu, creatorul celor siraci, se afld in cuvintele lui
Mang Jose, un alt fermier. Confruntat cu problema sufenniei, a nedreptatii §i a exploatarii,
Mang Jose explicd: ,,Dumnezeu care ne iubeste este Creatorul nostru. Dar nu putem sd ne
rugdm Lui spunindu-i: Dumnezen, Creatorule, avem probleme cu pamintul, fi, te rugdam.
mai mult pamint! Pentru ci, degi El este Creatorul, vrea si colabordm cu El. “%

Aceasla inscamnd, pentru Mang Jose, cd Dumnezeu nu va crea o societate umani
,.pind ¢ind nu ne vom aduce §i noi contributia §i nu vom lupta, pentru a ne elibera de
mogieri, de cimatari si de forjele opresive.“ Taranii, desigur, injeleg cd in calitate de
fiinje umane, au picatele, viciile si defectele lor, care piteazi imaginea minunati a omului
creat dupa aseminarca lui Dumnezeu. Dar aceasta nu ii opreste s3 se increadd in
capacitdfile cu care i-a inzestrat Dumnezeu. Dupd cum se exprimi unul dintre ei:

.In cursul intregii noastre activitafi, privirea noastrd trcbuic si fie la fel de

atentd ca i cea a vulturilor, chiar daci stridania noastrd se aseamind cu cea a furnicii.
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Nu ne putem ingela singuri asupra imensitifii sarcinii noasire §i nici nu ne putem permite
sd nc pierdem increderea in puterile pe care ni le-a dat Dumnezeu.* *!

Dumnezeu se increde in om pentru ca el s3 sporeasca la fel ca §i Isus (Luca 2:52).
Maturitatea la care este chemat este cea care echilibreazd dependenta §i independenta,
increderea in sine, acceptarea limitelor §i a efortului de a face tot ceea ce este omeneste
posibil intre aceste limite. Viata triitd in libertate, alituri de un Dumnezeu care este dragoste,
ne pune in situafii n care trebuie sd ne asumam riscuri. Relafia aceasta nu va fi altceva
decit o aventurd in care existd intotdeauna ceva surprinzitor, nou, 0 nevoic sau un ajutor
neagleplat. Intocmai ca §i dragostea Sa, increderea lui Dumnezcu este primard si creatoare.
Este o incredere plind de har, care emani din grija divini-fatd de om. Increderea lui
Dumnezeu in om este incd o culoare in curcubeul provideniei.

A exislat de asemenea un risc enorm atunci cind ,,Dumnczeu asa a iubit lumea,
incit pe Fiul Siu Cel Unul-Niscut L-a dat ca s avem prin El viaja vesnica,” (loan 3:16
§i 1 loan 4:9) Era riscul de a [i respins tocmai de omul pe care venise si-L mintuiasca.
Ne putem face o idee despre imensitatea riscului dacd ne aducem aminte cé libertatea pe
care Dumnezeu i-a dat-o omului nu este un lucru pe care il posedd pur §i simplu. Ea este
chiar esenta lui, iar far3 libertate omul nu mai este om. Nu mai putin, din malasakit
pentru om, El spune ,,bahala na!* si il trimite pe Isus pentru a duce Vestea cea Bund a
mintuirii. Malasakit $i bahala na sint aspecte ale actiunilor lui Dumnezeu, determinate
de dragostea pentru om, de grija §i preocuparea pentru acesta. Vorbele Sale au fost
adevirate: ,Oare femeia uitd pe pruncul ei §i de rodul pintecului ei n-are ea mild? Chiar
cind ea il va uita, ¢ca nu te va uita pe tine*. (Isaia 49:15)

Imaginea pe care ne-o facem din aceste consideratii despre Isus, si deci despre
Tatal, a cuiva care, din griji pentru noi, isi asuma riscun pentru bundstarea tuturor oamenilor.
Isus devine atunci, pentru noi, un slujitor bahala na a lui lahve. Intreaga lui viatd a fost o
manifeslare a acestel asumiri pline de speranfe a riscunlor pentru binele nostru. De aceea
Cristos cel Crucifiat i Inviat a devenit forfa noastri calduzitoare care ne indeamnd si ne
asumdm riscuri pentru binele altora, plini de speran{d, cd eforturile noastre nu vor fi in van.

Dar aceasta nu este totul. Providenta lui Dumnezeu, grija lui fatd de noi, nu este
doar un dar. Ea este §i o sarcind, o misiune. Este misiunea noastra in lume precum si in
Bisericd deoarece prin aldturarea noastrd lui Cristos prin credin{d si botez ,,noi nu sintem
doar un obiect al grijii divine providentiale, ci in acelasi timp ne aliturdm grijii divine fafd
de semenii nostri“‘* Dupd cum a spus Sfintul Pavel, devenim ,,impreund-lucréitori* ai lui
Dumnezeu in rdscumpdrarea lumii. Cu cuvintele din prima epistold a lui Ioan: ,Iubitilor,
dacd Dumnezeu astfel ne-a iubit pe noi si noi datori sintem s3 ne iubim unul pe altul*
(1 Ioan 4:11). Isus ne-a dat la rindul Lui aceast3 sarcind dup3 ce nc-a adus dragostea si
grija Lui: , Poruncd noud dau voud: si vi iubifi unul pe dltul (Ioan 13:34). Providenta ca
grija a lui Dumnezeu, care i5i asuma riscuri; esle continud, concretizatd gi sfinfitd prin
malasakit-ul omenesc (Matei 28:31-46). Sintem sacramentele providentei lui Dumnezeu
pentru semenii nostri la fel cum Isus a fost sacramentul Tatdlui. Dupd cum Isus a fost
parabola Grijii Tatdlui pentru noi, la fel si viejile noastrc trebuie s fie povestirea grijii
providenjiale pentru ceilal{i. Acest lucru este imperativ daci vrem ca increderea noastr
in bahala na-ul lui Dumnezeu si nu fie o credintd moartd (Josua 2:26). Cregtiniitatea
filipineazi, care simte increderea lui Dumnezeu, trebuie sa fic caracterizatd printr-o atitudine
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favorabild asumadrii unor riscuri de dragul celor s#raci, a celor exploataji, oprimati si a
tuturor celor care, intr-un fel sau in altul, au fost lipsifi de o viajd omeneascd. Mesajul lui
Isus, Slujitorul bahala na a lui Jahve, pentru filipinezii tensionatului deceniu noud csle:
»Aveli malasakit pentru frafii §i surorile voastre, §i riscali aga cum a riscat §i Tatdl vostru
din ceruni“ (Matei 5:48, Luca 3:36).

Retrospectiva

Abordarea in discufia noastrd a temei providentei a fost ideologicd in maniera
sugeratd in ,Decretul asupra aclivitdfii misionare a bisericilor a Vaticanului II, Ad Gentes
(art.11). Am examinat mai intii situafia din Filipine, problemele si tradijiile ei culturale,
cu intentia de a gasi legaturile posibile cu mesajul Evangheliilor. Procedind astfel, am
sim{it nevoia de a interoga valorile si atitudinea pc care am examinat-o §i am incercat si o
infelegem, pe cit ne-a stat in putin{d, pentru a face capabild si prezinte mesajul Evangheliei.
Dar pentru cd am dorit sd situdm problemele abordate in contextul tradifiei cregtine, am
ciutat de asemenea cdile prin care cuvintul lui Dumnezeu se poate adresa oamenilor din
Filipine. Acest lucru I-am vazut posibil prin Bahala na corectatd cu malasakit. De aceea,
bahala na devine o interpretare culturald a conceptului de providentd in unele dintre
aspectele sale. Grija lui Dumnezeu pentru oameni, care a fost exprimata, de exemplu, prin
pequdda (ingrijorare) in Iov 10:12 §i pronoia (consideratic) isi gisesle o noud expresie
culturald in expresia filipinezd bahala na.

Traducere de Silviu-loan Balla
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Convergente

Lecturi ale Coranului

PIERRE CLAVERIE

Nu am pretentia de a md substitui unui musulman in lectura Coranului, lecturd
ce se bazeazd pe credinja sa, nici sd fac un inventar exhaustiv al posibilelor lecturi ale
acestei Car|i ce a suscital sute de comentarii, din care au [osl refinute §i ne-au parvenit,
prin mijlocirca tradijici, pestc o suld.

Scopul meu este multl mai modest, ag putea spune ca propun o reflecjie personali,
documentatd §i mai ales nutritd de frecventarea indelungatd a lumii musulmane, in carc
m-am niscut. Ay vrea s3 va prezinl pe rind:

- diversitatea apropicrii musulmanilor de aceastd operd, cc ar parea de-a dreptul
monoliticd unui crestin;

- bogitiile §i limitcle abordarii crestine; pind chiar la intrebarca dacd nu cumva
Dumnezeu ni se adreseazd §i noud, crestinilor, prin Coran.

1. Proclamare si interpretari

As sublinia in primul rind c4, contrar uzanici moderne, lectura Biblici nu este
»a ochilor ci ,,a vocii*: este o proclamatie, cuvint cc desemneazi Biblia in ebraici (migra)
st Coranul in arabi. Crestinii primelor secole au procedat astfel; §i astdzi, incd, in Ori-
ent, se citeste cu voce tare sau cel pujin se miscad din buze.

Textul prinde viafd gi for}a cind este insolit de voce, atingind simfurile la fel, ba
chiar mai mull, decit o face cu inteligenta. El modeleazi memoria imimii la fel §i mai
mult deccit rafiunea intelectuala. Tincrii copti invidtau din copilarie Psalmui lui David i
Evanghelia lui Marcu. Asa s-a intimplat gi cu Coranul, care nu a fost inifial acceptat ca
o carte, ci ca o proclamatie a unui mesaj. Primul cuvint al fiecdrei sure, considerat in
general ca primul revelat, este ,citesle” (Coran 93,1). Cind vorbim deci de ,lecturi din
Coran®, trebuie sd situdm totul pe fondul acestei proclamatii-mcmorizdri, in care joaci
un rol considerabil atit injelegerea, cit §i emotia. Potrivit lui Amr Helmy Ibrahim, Coranul
nu este o Lege (analogie cu Tora), nici un ansamblu de povestiri (cea ce rejin musulmanii
despre Evanghelii), ci este oferirca unei prezenie.

Credinciosul musulman se va lisa atins dc acest me¢sa) pe care-l recepteazd,
deschizindu-i spajiul siu particular si un spatiu social. Amr Helmy Ibrahim nu ezitd
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sd vorbeascd despre estcticd, pentru a califica acesl primordial §i fundamental mod
de lectura.

in introducerea sa la traducerea lui Kazimirsky a Coranului', Mohamed Arkoun
ne spune: ,,Cititorul non-musulman nu dispune de accastd capacitate de cmolic religioasa,
care rdmine mijlocul cel mai sigur de a percepe mesajul“ (p.11). Astlel, psalmodicrca
Coranului esle recomandati, ca §i lectura sa completd, in timpul Ramadanului. Rugiciunile
1 sdrbitonle liturgice prind viajd prin aceastd proclamatie coranici.

Ucenicia din fragedi copildrie lasd urme profunde in memorie, chiar si atunci
cind matenalitatea textului este uitati. Nu odatd auzim publicul completind cu voce
joasd citatele din Coran amintite de vreun conferenfiar. Chiar §i situafiile cotidiene se
alcdtuiesc dupd reminescenja si formele coranice. lar radiourile noastre emit meclodia
Cirti in orele acordate rugdciunilor, cind canalele nu le sint in intregime consacrate, asa
cum se intimpla in Algeria. Prima lectura este ceca care exprimi in armonie §i emofii
frumusetea incomparabild a textului revelat, care prezintd credinciosului proximitatea
divinitafii. Atunci cind rafiunea i§i incepe opera de clucidare, intilneste numecroase
dificultdti peste care trebuie sd treacd, pentru a accede la semnificajia Mesajului. Desi
Coranul se prezintd el insusi ca o revelatie ,.in limba araba clari“, sensurile acestei
revelatit nu sint chiar atit de evidente. Totusi Mohamed Arkoun nof.aza: ,pentru un
spirit modern, obignuit s3 urmiéreascd o demonsirajie, o evocare, o descriere, o povestire
in texte compuse potrivit unui plan riguros, Coranul este in mod particular obositor prin
prezentarea sa dezordonata, folosirea neobignuitd a discursului, abundenta in aluzii
legendare, istorice, geogralice, religioase, repetitiile si inconsecventele sale, pe scurt -
prin intreg ansamblul de semne ce nu gisesc citugi de pufin un suport concret nici in
procesele noastre intelcctuale, nici in mediul nostru fizic, social, economic, moral.“ (p.11)

Trebuie deci 53 descifrdm Cartea pentru ca Mesajul sd ne parvind cu forfa §i
actualitatea resimtitd de credinciosul care il cerceteazi. Ca in toale revelatiile, trebuie
s3 discernem ceca ce vine din partca Domnului §i ceea ce aparfine modului de
comprehensiune si intelegere omenesc. Dar cind textul cste receptfionat ca literalmente
divin, lucrurile se complicd: dacd am supunc Cartea investigatiillor stiin{ei, acest fapt ar
apirea ca o manipulare sau ca o violare a unui tabu.

Decci vom oscila intre interpretarca literald, ce analizeazd textul in materialitatca
sa, cu mijloacele gramaticale sub toate formele lor (spre glorificarea gramaticienilor
arabi), §i interpretdrile diverse ndscute din intrebérile pusc textului, prin prisma gtiinjelor
ale caror domenii acoperd datele mesajului. Acestor lecturi li se adaugd in final cea a
misticilor, cu propria sa rafiune, care nu se lasd inchisa in nici o reguld. Dar niciodati nu
trebuie s3 pierdem din vedere cd Coranul este primil de citre credinciosul musulman ca
fiind Cuvintul divin transmis profetului Mahomed prin arhanghelul Gabriel. Este lipsit
de orice manipulatic umana, [iind o desdvirgirc a revelatiilor anterioare, pe care le
corecteazd §i le ciliuzeste spre perfecliune.

11. Lecturi clasice traditionale

Tafsir-ul. Dacd Coranul este plenitudinea, §i dacd sc fixeazi prin continutul
revelat §i prin textul sdu, prima sursd de explicare a pasajelor rimase obscure ar trebui
s3 fie Coranul insuyi. ,,Dupd parerea savanfilor, cel ce vrea sG comenteze glorioasa
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Carte trebuie in primul rind sa cerceteze acest comentarin in Coran, pentru cd ceea ce
se gasegte amintit intr-un loc, este explicat in altul, iar cea ce se gdseste rezumat intr-un
loc, este dezvoltat pe larg in altd parte (Suyuti).

Aceasta este opinia unui celebru comentator de la inceputul secolului al XVI-
lea. In tafsir vom gisi studiul minutios al literalitdfii — am fAcut deja refleriri la acest
lucru — si compararea paraleld a versetelor susceptibile s& se clarifice reciproc. Daci
dificultatile persistd, vom face apel la spusele Profetului, culesc din lucrarile
traditionalistilor considerati de incredere si, in plus, la amintirile tovardsilor Profetului.
Si daca in final nici o lumind nu se iveste plecind direct de la traditic, consensul invifatilor
va (ine loc lecturii acceptate si va dobindi autoritale.

Asa cum vedem, prima lecturd nu ia in consideratie decit textul si tradifia pe
care acesta o transmite. Cel mai cunoscut comentariu de acest tip cste cel al lui Tabari
(in jur de 900), care aduni in opcra sa o canlitatc considerabila de tradifit.

Ta'wil pune in eviden{d nu numai analiza textului susfinut de traditii, dar gi
eseuri de interpretare, plecind de la intrebari puse dec istorie, polilicd, morald, teologie
etc. Acest procedeu tinde nu numai s3 clucideze textul, dar §i si-1 adapteze la
circumstantele timpului, actualizindu-l in istorie. Distinctia fatd de prima etapi nu este
atit de trangant3, dar ta’wil face apel mai ales la initiativa personald sau colectivd a unei
scoli. Desigur, nu se pune in discutie problema imuabilita{ui §i infailibilitifin textului,
dar trebuie ciutat consensul cel mai larg posibil, dacid nu chiar unanimitatea, pentru
validarea unei opinii. Scoala care a [ost cea mai marcatd de filozofie, care a introdus o
lecturd criticd referitoare la limitele respectului fajd de sacru este mu ‘tazilismul, care
inc3 din secolul IX se pronunta in favoarea folosirii critice a rajiunii $i judecatii personale,
in defavoarea consensului. In acest sens, comentariul lui Fakhr eddine Razi impinge mai
departe limitele folosirii ratiunii si a filozofiei, criticind tradifia, care §i ea csle inovatoare.
Celebru prin indrizneala sa, el se opunc mu’tazilijilor in problema liberului arbitru.
Teolog de marcé, el este un adevirat precursor al cxegezei moderne; in cercetarea sa
filozofica se amestecd un anume misticism. Astfel ajungem la lectura misticd propriu-
zisd.

In tradifia gnostica i exoterici a marelui doctor andaluz Ibn Arabi, il descoperim
pe emirul Abd el Kader, algerianul, mai cunoscut pentru rezistenfa sa impotriva ocupatiei
coloniale franceze decit pentru natura luptei sale mistice. Suflul mistic traverseazi islamul
incd de la origini, indemnindu-i pe unii la unirea intimd cu Dumnezcu, plecind de la
Coranul insust.

Pactul legal, inca de la origini, intre Dumnezeu §i oameni, este inscris in inima
(Coranul spune ,.in rinichn*) fieciruia, ca o pcccte a dragostei divine, sursé tuturor
cercetdrilor spirituale. Coranul devine un Cuvint de¢ dragostc pe care Dumnezeu il
adreseazd credinciosilor ca sa giscascd acolo o lumin& §i se angajeazd in dezgolirca
necesard pentru a accede spre uniunea misticd.

IT1. Lecturi contemporane

Alaturi de lecturile tradifionale, ce au incd emuli in timpurile noastre, din
intrebarile puse de diferitele noi stiinge, sau din confruntarea intre islam §i ceea ce numim
in mod comun ,modernitate”, se nasc altc apropieri. Aceastd modernitate, caracteristicd
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evolujiei Europei, marcald de iluminism, de emcrgenta libertdfitor individuale i a
laicitdti, interpeleazad marile religii. Islamul reactioneaza, cautind in sursele sale
mijloacele unei evolutii necesare, dar uncori respinge orice asemenea cvolutic,
considerind-o contrara spiritului siu si susceptibild de a-i corupe puritatea.

Lecturile , stiingifice”: ele au o deschidere esentialmente apologeticd. Ele sugercazi
cd in Coran se poale gidsi prefigurarca descoperinlor stiintificc contemporane. Aceasti
concordan{d este exploatald in mod particular pentru a-i convinge pe musulmani §i non-
musulmani de originea divind a Coranului. Doctorul Bucaille, in best-sellerul ,,Biblia,
Coranul si Stiinfa (Paris, Seghers, 1976) nu face decit sa reactualizeze metodele omologilor
musulmani, cum ar fi seicul Tantawi Jawhari in Egipt (1940) sau Ahmed Hanafi in Tuni-
sia. In Algeria, Mohammed Kassab publicd in doud volume cartea sa ,,Glorie Domnului
sau cele 1000 de adeviruri gtiinfifice din Coran® (co-cditor: Salama /Sari 1990). Nu este
greu si ardtdm cd aceastd lecturd — dmn ce in ce mai raspinditad §i populard in {anle noastre
— este hazardatd. Acest lucru il face, printrc alfii, Mohammed Talbi, in opera sa scrisd
impreund cu doctorul Bucaille: ,Reflcctii asupra Coranului® (Paris, Scghers 1989).

Lecturile politice se dezvoltd, dc asemenea, impotriva influenfei occidentale gi
a ,,modelclor sale de societate, impuse pind atunci societitilor musulmane, in timpul
colonizirii sau in cpoca post-coloniald. Evolutia socictifilor musulmane impune, prin ea
insdigi, re-lecturile. Asistim azi la inmultfirea comentariilor, interpretérilor, reflectiilor
asupra raporturilor dintrc religie §i politicd in islam. Noi citdin doar citeva dintre aceste
tendinte, in care descoperim din nou diversitatea lecturilor posibile a textului sacru.

In studiul sdu despre Sayyid Qotb, maestrul ginditor al Frafilor Musulmani®,
Olivier Carré, ne aratd care sinl opiniile acestui teolog politic despre lectura Coranului.
Inspirat de comentatorii clasici reformigti, d¢ Mohammed Abdou i Rachid Rida (mai
ales El Manar) si de celebrul Ibu Taymyya (inspiratorul wahhab-itilor din Arabia Sauditd),
Sayyid Qotb se ridicd impotriva concordismului pseudo-stiingific. Natura §i Coranul, in
deplind armonie, constituic semne divine de diferite categorii. Este necesard, potrivit
spusclor sale, actualizarea experienjci coranice originale, in vederea ,reinnoirii viefii
spirituale, sociale, politice, economicc, prin dreptul §1 statul musulman®.

in remarcabilul sau studiu, ,Islamul: morala si politicd” (Paris, Desclée de Brouwer,
1980), Mohammed Arkoun preconizeazi o re-lecturd a Coranului i, mai pe larg, a faptului
coranic. El constatd: ..Din punct de vedere sociologic si ideologic, Coranul esle mai prezent
ca oricind in viaja cotidiand a socictifilor musulmane. Mass-media i-a transformat prezenia,
dacd nu chiar i-a sporit influenja asupra spiritclor. Teoretic, ¢l tinde sd apard ca o
»Conslitutie* suprema, ultima instan{a, Sursa inepuizabild a ccea cc ar trebui sa fie, potrivit
militantilor, societatca musulmana autenticd. In mod teoretic, cici folosirea discursului
coranic ii atribuie functii ideologice care impregncaza intreg spafiul social-politic. Aceastd
ideologizare a unui mesaj eminamente religios nu impiedica grupdanle sociale si reactioneze
diferit la incitarea lor de catre militani cc se referd la textele ,revelate. (p.22)

IV. Lecturi non-musuimane

Pentru a-| studia, combatec sau analiza asa cum au ficut-o cu toate marile texte
ale umanitatii, non-musulmanii au Tnccrcat s3 se apropic de Coran. Lecturile pe carc le-au
ficut depind, evident, de inlenjia pc care o aveau cind deschideau Cartca. Majoritatea
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acestor lecturi sint foarte sever condamnate de citrc musulmani, uneori in mod just,
unecori doar pentru ci ei resimt ca o pretenfie intolerabild accastd incursiune a non-
musulmanilor in domeniul sacru al Cuvintului pe care Dumnezeu il adreseazéd lumii.
Este adevirat ci textul prinde o valoare sacrd in misura in care cl este perceput de o
comunitate §i cind hrdnegste credinja §i viafa indivizilor pe care i1 inspird gi ii transforma.
Trebuie deci respectat ca atare, ceea ce, din nefericire, nu se intimpld mereu.

Lecturile apologetice sau polemice. Acestea sint aproape in lotalitate opera
crestinilor’. La rindul lor, evreii au fost confruntai cu expansiunea islamica si cu alirmatii
coranice referitoare la ei, in care nu se recunosc citugi de pufin. De la dialoguri politicoase la
polemici acerbe, lectura Coranului de citre crestini a suferit in acest context datoritd faptului
cdl donnja de a invinge §i convinge era adesca mai imporiantd decil dorinja de a-l injelege pe
celdlalt. Termenii esentiali ai polemicii islamo-cregtine au fost deja fixaft incd din anii 780:
de la Trinitate la Rascumpdrare §i la Mintuirea prin Cruce. Coranul era utilizat ca o rezerva
de argumente si refutafii de citre cei care il considerau o alcituire de fabule §i invenfi
satanice. Traducerile incepute in secolul XII la Cordoba (cu Pierre Venerabilul) vor deveni
cu adevdrat stiinfifice abia in secolul X VII, odatd cu Macacci. Avatarurile ale acestor lecturi
polemice nu au incelat pina astdzi si otriveasc relafiile dintre crestini §i musulmani.® Acest
model ne survine prin Hanna Zakarias (pscudonimul parintelui Théry) carc consacrd doud
tabuuri despre nasterea islamului, cdruia i se atribuie o origine evreiasca®, i a Coranului, pe
care il socoteste dictat lui Mahomed de citre rabinul de la Meca.

Lecturile critice apartin unor cadre universilare, care incearcd si restituie sensul,
istoria §i rolul Coranului, dincolo de lecturile teologice sau mitologia pe care le pot
cunoaste credinciosii. Ei folosesc instrumentcle stiintelor, aga cum f&ceau cxegetii Bibliei.
latd metoda lui A.L. de Prémare, inspiratd de gcoala noud de la Cambridge, aplicat la
sura a 12-a, losif: ,Sura a 12-a este rezultatul unei compozifii literare. Ea a fost elaboratdi
plecind de la un material preexistent (Biblia, Midrash-ul, Targum-ul), oricare ar fi fost
maniera in care elementele acestuia au parvenit arabilor la inceputurile islamului.
Aceasta elaborare nu s-a efectuat fard urmdrirea citorva criterii, fird o linie directoare
si fard referiri la un material contemporan cu redactarea sa. Ceea ce s-a spus despre
Mohammed, predicile sale, viafa sa, comportamentul sdu, ceea ce putem citi in versiunile
scrise ale Coranului, in hadith si sira, a fost de inspirafie antica. Aceastd recompunere
ne-a facut sa trecem de la universul ebraic, biblic 5i midrash-ic la acel arabo-coranic §i
islamic. Numele losif/Yusuf. aparenfa aceleiagi povestiri, care propune insd o viziune
esenfialmente diferitd, chiar antinomica: acestea sint elementele care sustin concluzia
la care ajungem printr-o lecturd atentd a surei a 12-a a Coranului, confruntata cu
sursele sale §i replasatd in contextul istorico-literar proprin’ In lectura sa despre sura,
A. L. de Prémare va efeclua atit analiza gramaticald a textului, cit 5i a comentariilor
musulmane traditionale, pe care e cunoasic perfect. El adaugd o comparalie cu textele
biblice $i comentariile cvreiegti. Fird a se pronunta asupra naturii revelate textului, el
vede in acesta una din multiplele lecturi posibile ale unui eveniment fondator, raportat st
deja ,citit” in Genezd 37. Redactorii Coranului §i comentatorii ulteriori nu fac decit s3
urmdrcasca acelagi canal interpretativ, aplical unui context particular. (Am ficut aici aluzie
i la ,noua scoald de la Cambridge™, care se face remarcatd prin publicarea a doud studii ce
repun in cauzi lecturle, chiar contemporane, ale faptului islamic §i ale Coranului.)
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V. Pentru o lectura crestind contemporana

Am amintil deja, superficial, lecturile polemice §i apologetice sau iconoclaste
ficute de o bunad parte din tradifia crestind, chemata si-si aperec mogtenirea impolriva
Coranului. Intre timp, s-au dezvoltat printre cregtini si alte lecturi, dar trebuie sd
subliniem cd acestea au apirul mai ales in perioada contemporani. Bisericile, in noua
lor dorintd de a dialoga cu marilc curente de gindire ale umanitatii, au abordat
documentele fondatoarc intr-un spirit de comprehensiunc §i deschidere spre valorile
ce se vehiculeazd Tn acestea. Conciliul Vatican I a consacrat, cu privire la islam, doud
linii de apropiere de problema coranicd, minoritare, dar influente in mediul crestin
aflat in legiturd cu musulmanii: linia misticd creionatd de Massignon §i linia mai
teologica schifata de Anawati §i Gardet in domeniul francofon. In demersul sau, Grupul
de Cercetare islamo-crestind (GRIC) se inrudeste cu cele doud curente §i adaugl
elementele reflectiei teologice moderne. Printre elementele noi confirmate de citre
textele conciliare se afld §i stima pentru musulmani (Nostra Aetate, 3).

Deci trebuie si abordam cu respect surscle religiei proprii musulmanilor. Nu
pot in acelasi timp sd stimez un credincios §i sd judec scrierile pe care le venereazi drept
»satanice*: 1atd un prim pas important ce ne indeamna sa citim cu ,.simpatic** documentele
tradifier i1slamice. Aceastd lecturd ridicd mai multe intrebari, dar este §i o sursd de
incintare. Existd in Coran poeme, exclamaiii, apeluri, rugdciuni ce exprimd dimensiunile
unei veritabile expericnte spirituale. Existd de asemenea un fond comun in care mi
regdsesc §i in care uneori ma i pierd;, personaje, povestiri, aluzii la cvenimente biblice,
o confesiune clard §i sincerd despre unicitatea Domnulut i despre transcendenta Sa,
care-mi amintesc de mesajele profetice din Vechiul Testament.

in schimb, nu recunosc in Aissa coranicd acest mare §i venerat profet, fiu al
Fecioarei Maria, pe Isus al credinfci mele crestine si banuiesc cd refuzul Intrupérii 5i al
Crucit nu se adrescazi numai pseudo-cregtinismului, ci are radacini profunde in conceplia
musulmand despre Dumnczeu si a raporturilor sale cu omul. Aceste perspective divergente
sint un mister pentru mine. Lectura mea trebuic sa fie yi mai documentatd i profunda,
dacd vreau sa injeleg torja alirmatiilor coranice §i sd miisor ceca cc ne unegte, din care ma
pot inspira cu recunostin{d, si ccea ce nc separd si determind calca prin care trebuie si mé
strdduiesc sa-1 regasesc pe acest ,aproape” musulman pe care Isus ne cere sd-l iubim.
CExistd o chemare a Domnului, sau, mai bine, un Cuvint al Domnului in aceste scrieri?
Cum sé nu crezi, intr-un caz §i in cclilalt, ¢ Dumnezeu ne vorbeste intr-un mod tainic?

1. Coranul nu este Evanghelia

Trebuie sa subliniem aceastd distinclie elementard atunci cind abordim lcctura
Coranului. Ea semnifica faptul ca, in ciuda punctelor comune, voi aborda lectura cirtii
sacrc a musulmanilor (3rd a ceda tentajiilor comparatismului superficial, pozitiv sau negativ.
Acesl comparalism csle o tenlalic permanentd, datoritd aparcntei proximitdfi a personajelor,
povestirilor gi a unei bune parfi din mesaj. Mi declar de acceasi pircre cu A. L. de Prémare,
considerind cd Coranul estc o interpretare a [aptului biblic, care porneste de la mesajul §i
viaja profetului arab Mahomed. Accasta re-citire a mesajului biblic poate fi stimulantd,
dar §i frustrantd. Stimulantd pentru ci regiscsc ccourile chemdrii profetice din Biblie si
alc transcendentei misterului divin. Manifestarea acestui mister in Isus nu il reduce doar
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la dimensiunea umana a ,,mesagerului*; Isus ne trimilc la Parinte. Dar aceastd lecturd este
in acelagi timp frustrant3, pentru ci trece sub ticere alianfa §i promisiunca care susfin i
oricnteazd istoria sfintd. Revelajia esle aproape ,staticd* i se organizeazi in jurul unei
legi care, prin rolul jucat in raporturilc dintrc Dumnezeu §i oameni, dar §i prin continutul
sdu, ni se pare oarecuin in retragerc (ajd de revelafia gratiei i mintuinii, oferite de Patimile
lui Isus. Aceastd limitd se regdseste in refuzul Dumnezeului trinilar, comuniune de dragoste,
acest prag la care islamul pare ci sc opreste. Misticii nu ¢zitd, uneori cu preful excomunicénii
si condamndrii lor, sa treacd acest prag al intimitdfii divine, dar ei se exprimi in termeni
uluitori de apropiati de propriile noastre lecturi ale experienfci spirituale.

Deci, dacd Coranul nu este Evanghelia, daci estc o lecturd a faptului biblic,
dacd poate pirea crestinilor ca o retragere fafd de Vestea cea Bund, nu pastreazi mai
putin, pentru musulmani §i crestini sub numeroasc aspecte, o reald valoare spiritualé §i
accente profetice certe: din perspectiva experientei mistice, pulcm obscrva cd nu ne
inchide calea citre cunoagterea intimd a iwbirii lui Dumnezeu.

Aceastd carte cste moglenirea spirituald a mai mullor generatii de birbafi §i [emei,
a unei civilizafii care are un loc important in istoria umanitiii. Spun aceslca gindindu-mé §i la
aceia dintre musulmani care ne sint prieteni §i care gisesc in lectura Coranului motive de
speranti in situafii disperate, la generozitatea lor in condifii de maxima séricie, la deschidere
si solidaritate in circumstante in care ascundcrea sinelui §i agresivitatea domind societdjile,
la respectul si increderea in noi, crestinii, intre ei, atunci cind sirenele violentei cheam? la
excludere, la sentimentul lor despre prezenia Domnului i acfiunea sale milostiva in viata
cotidiand, la voinja lor indirjit de a invinge sfiddrile unei dezvoltan dificile...

Am vazul in ce constd forfa acestei carli care oferd celor care au adoptat-o accesul
spre o prezen{d. Ea clibereazi in plus un mesaj clar, ale carui implicaii religioase, morale
si sociale sinl numeroase gi pol arita o cale umanititii. Cind un musulman se decide s
studieze Cartea, ¢l nu are acces direct la aceastd prezenjd: el va rimine intotdeauna la
suprafaja textului, indiferent de mctodele stiintifice folosite pentru a face s3 apard sensul
prolund. Noi credem cd Coranul, ca gi Evanghelia, nu isi descoperd mesajul decit celor
carc il abordeazd in susfinerea unor probleme vitale: pentru cregtini, Slintul Spirit este cel
care facc s se nasci intrebarea i cel care se pune de acord cu textul, transformind sensul
literal in via{d. Acesta este rolul pe care il joacd expcerienta spirituald in infelegerea
mesajului. Degi noi nu sintem cu Coranul intr-o relafic asemandtoare cu cea a musulmanului,
putem s3 imparjim cu el atit problema vitald, cit §i experienfa spirituald.

Accst demers este, de altfel, fundamentul dialogului interreligios, dacd nu vrem
si rAminem la nivelul unui schimb de informalii sau unei polemici bazalc pe confruntarea
de convingeri stereotipe.

Trebuic de asemenea s& impértisim o ndzuinta, un fel, care si ne faca si cdutim
impreuni adevirul care depdgseste loate textele noastre. De aceea, o lecturd a Coranului nu
va putea sd substituie o relajic vie cu credinciogii islamici.

Aceastd relafie poate fi cea a unei victi comunitare, carc se poate inchega prin ceea
cc M. Charf numegste ,.emulafia spirituald, in ciutarea unci comuniuni cit mai profunde cu
Dumnezeul viu. In acest spirit, putem aborda textul gi si-1 percepem cu o inteligen{& primitoare,
fara s& violdm raportul pe care ceilalfi il intrefin cu cl, cdutind sa intelegem ce vrea s3 ne
spund Dumnezeu prin mijlocirea sa.
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3. Actiunca Sfintului Spirit

Toale acestca nu sint posibile decit daca credem in lucrarea Sfintului Spirit, in toate
incercarile omenesti de a-1 gasi pe Dumnezeu. Ioan Paul al II-lea, in urma celui de al II-lea
Sinod al Vaticanului, exprima in mod convingdtor acest lucru, cu ocazia rugdciunilor de la
Assisc, pentru Pace, in 1986: Toate rugdciunile autentice se gasesc sub influenfa Spiritului
.care vine in ajutor slabiciunii noastre, cici noi mu gtim sG ne rugam cum trebuie, ci insugi
Duhul se roagd pentru noi cu suspine negrdite.” (Romani 8, 26-27) Noi putem intr-adevar sd
refinem cd orice rugdciune autenticd este caldunzitd de cdtre Sfintul Duh, care este in mod
misterios prezent in inimile tuturor oamenilor (D.C. 84, 1987, p.136)

In enciclica sa consacrata Sfintului Spirit (Dominum et vivificantem), Papa reaminteste
Gaudium et Spes: ,,Pentru cd Cristos a murit pentru noi tofi, pentru cd vocafia ultiméa a omului
este realmente unica. de cunoagtere diving, trebuie s@ intarim aici fapml ca Slintul Spirit ne
oferd la toti, intr-un mod pe care doar Dumnezeu il cunoaste, posibilitatea de a [i asociati
misterului pascal® (22,5).

Astfel putem recunoagte lucrarea Sfintului Duh, printre altele, in marile migcdri
religioase ale umanitdfii carc ridicd problemele esentiale, comune tuturor, indiferent de rasi,
culturd sau istorie. $i pentru cii aceslea sint insolite §i cdlauzite de infelepti, sfinfi §i profcii,
este cu putin{d s3 recunoagtem in cuvintele lor o anumitd revelafie diving inspiratd de Sfintul
Spirit. Tar atunci ¢ind aceste vorbe devin Scripturi -— limitind astfel lucrarea tainici a Spiritului
— de ce s nu discernei in aceste textc cuvinte divine, dictate de Spirit, in memoria interventiilor
s apelurilor divine in istoric? ’

Aceastd recunoagtere nu ripeyte nimic din plindtatea revelatiei primite prin Isus Cristos
§i péstrate in scrierilc apostolice. Ciici Intruparea nu epuizecazi misterele divine, iar daca Scricrile
apostolice conduc la intilnirea cu Cristos reinviat, cle nu il inchid in litera lor. Ele sint norma,
mdsura experienjei spirituale prin carc Dumnezeu sc face cunoscut §i se comunicd in Isus
Cristos prin Duhul Sfint. Astfel a devenit posibil s3 recunoagtem, impreund cu P. Dupuis, ci
textele sacre ne-crestine, inclusiv Coranul: _pot fi — aga cum au fost in mod cronologic in
istorie — impreund cu Vechiul si Noul Testament, manierele si formele diferite prin care
Dumnezeu se adreseazd oamenilor, prin lucrarea continug a Revelafiei pe care le-o adreseaza
acestora, prin EI fnsugi'®

P. Dupuis prezintd, de asemenca, §i relafia pe care o pulem avea cu acesle texte §i
precizeaza pentru Coran: Teologii... sint congtienfi cd Coranul nu poate fi vdazut in intregime
ca un cuvint autentic al lui Dumnezeu, caci erorile nu lipsese din cuprinsul séu. Asta nu
impiedicd Adevarul divin pe care il confine si se manifeste, fiind cuvintul Donmului transmis
prin profefi. Privit in contextul sau istoric. mesajul monoteist al lui Mahomed apare ca o
asemenea revelafie divind, mediatizata de profet. I'ara indoiald, aceasta revelafie nu este nici
perfectd, nici completi: dar ea este la fel de reald*’.

Nu putem si ne referim exclusiv la diferenjele formale dintre Coran i Evanghelie,
cici Vechiul Testament include i ¢l cdrfi in carc ar {i ugor si ardtim contradicjile faji de
spiritul §i litera Scripturilor apostolice. Putem [i siguri ¢ drumul rimine deschis unei descoperini
ulterioare, unei revelatii mai depline, unei experienfe care, depasind Scripturile 5i Legea, va
conduce la o intilnire, mai personald, cu Dumnezeul-viu. Totodatd, in Coran, in ciuda
numeroaselor luari de pozifii impotriva Intrupirii si Crucii, Hrislos riniine un mister pe care
comentatorii nu L-au putut dezlega complel, o taind care i-a [ascinat pe cei mai dintre mistici.
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4. Pentru o lecturd spirituala

Mi se pare deci posibil s& facem o leclurd spiriluald din Coran (sprijinitd pe experienta
spirituald si c3lduzitd de Duhul Sfint) si sd gdsim aici ccourile cuvintelor divine, care ne
invild sd aprofunddm cunostinjele noastre despre misterul inepuizabil al lui Dumnezeu §i s3
fim mai decisi a ne abandona increzAtori in milostenia sa. Sintem retrimisi, deopotrivd, spre
o mai mare intimitate cu lisus, ,cale, adevar, viald“, revelajic a Domnului, care ne atrage $i
prin care putem comunica in Sfintul Duh, putindu-i spune ,.Pirinte”, fird si epuizim insa
niciodata dorinta de a-l vedea intr-o zi fajd catre fafd pe Cel care ne cunoagte intru credinfa.

latd lectura spirituald pe care P. Teissies o face din sura a 5-a, versetul 114:

Isus, fiul Mariei, spune:

,,O Dumnezeu, Domnul nostru!

Din cer, fa sd coboare intre noi o Masa intinsa!

Aceasta va fi pentru noi o sarbétoare,

pentru primul 5i pentru wltimul dintre noi,

§i un semn venit de la tine*

«Islamul agteapta si el reintoarcerea Iui Isus ca unul din semnele Vremii din
urmd. Un semn care, pentru un musulman, ar fi reuniunea dintre fiii Evangheliei §i discipolii
lui Mahomed, in jurul credinfei musulmane. Or. in mod misterios, Coranul aduce aminte
musulmanilor un episod pe care niciunul dintre ei, pentru moment, nu-1 pune in legiturd
cu Euharistia, dar care, in acelagi timp, le ddruieste aceastd hrand mesianica, sub
simbolurile cdreia cregtinii nu pot sd nu recunoascd multiplicarea piinilor, Cina cea de
Taind a Donnului. Ce poveste frumoasd pentru cei care celebreaza acest semn ji aceastd
sdrbdtoare in fdrile Islamului. Aceastd invitafie tainica reunegte in euharistia noastrd nu
numai intenfiile cregtinilor. dar si pe cele ale tuturor frafilor nogtri intru umanitate. lar
comuniunea pe care Euharistia o infaptuiegte, nu va fi, oare, intr-o zi, wniversalad™'"?

Traducere de Yvonne Puscas
(Spiritus, nr. 126, sept. 1991)
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Familia

MaxMUD ABU SaUD

Familia este un grup de persoanc unite prin legdturi de singe si/sau relatii
maritale.! (Termenul ,lcgaturi de singe™ implicd faptul ca parintii tuturor generaiilor
familiei au fost casitoriti.) In terminologia islamica, familia ii inélude pe tofi descendentii
unei persoane §i pe cei care au dreptul sd o mosteneascd. Pentru Islam, institutia familiei
cste singura atmosferd naturald in care un individ poatc i crescut i cducat gi in care isi
poale satisface nevoia biologicd de dragosle, inrudire, de transcendentd umani, de
implinire §i de gasire a identitdfii de sine. Casdtoria fiind singurul mijloc de a intemeia
o familie, Islamul face cdsdtoria un lucru obligatoriu pentru toji musulmanii care §i-o
pot permite din punct de vedere fizic §i financiar. El interzice relatiile sexuale extra-
maritale, homosexualitatea §i adoptarca copiilor, pentru cd nici una dintre acestea nu
poatc stabili relafii de singe sau o legiturd biologicd maritald normala.

A. Casatoria

Astfel, in Islam familia inccpe cu casdtoria, care estc un contract civil liber,
prin care barbatul cere de sofie femceia, in mod explicit §i public, iar femeia, sau
reprezentantul ei, acceptd aceastdi cercre. Alle condifii necesare pentru ca acest contract
s& fie valabil sint urmdtoarecle:

1. Voin{a liber cxprimatd a ambelor pdrti (care trebuic si aibd virsta lcgald
minima pentru cisitorie),

2. Un dar dc nuntd in bani pe care barbatul trebuie sa il ofere femei,

3. Ccl putin doi martori la incheierea contractului;

4. Intenyjia explicitd atit din partca barbatului, cit 5i a femeii, de a pistra
continuitatca casitoriei.

fn plus, orice condifie speciala privind viaja matrimoniald consideratd dc una
dintre parti ca fiind necesard i obligaloric trcbuie sa fie exprimatd la incheierea contractului.
De pildd, femeia poate si-§i atirme dreptul de a divorja de soful ci in orice moment in
viitor, f3rd nici o procedura judecatorecasca sau fard un motiv legal. Ea poate, de asemenea,
si insiste si locuiascd intr-un anumit orag sau si-si pastreze dreptul de a munci. Totusi,
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nici o conditic care incalca regulile Islamului nu este valabild sau obligatorie pentru nici
una dintre par{i, chiar dac3 ca a {ost convenitid dc comun acord la data incheicrii contractului.

Dupi ce contractul cste incheiat, femeia devine sofia barbatului 1 dobindeste
toalc drepturile si indatoririle Icgale §i morale, chiar daca actul cisatorici nu s-a consumat.
Legal, atit soful cit s1 sofia au dreptul de a se mosteni unul pe altul. Sojul trebuie si isi
ocrotcascd §i sd i§i intrefind sofia, iar ca, la rindul ¢i, trebuic si intrejind gospodaria
sofului e¢i §i s coabiteze cu el. Sotia musulmana iyi pdstreazd numcle de fatd [ard a
adduga la cl numele sofului ei. De asemenca, ea arc dreptul si-gi pasireze averea §i nu
este obligatd si discute cu sojul ei nici una dintre alacerile ei [inanciare.

Prin contractul de cisétorie, amindoi sotii incheie cu Dumnezeu un legdmint s
respecte toate invijiturile §i poruncile sale aga cum sint ele cxprimate in sfintul Coran §i
in sunnelc Profetului. Ei 1au cunogtint3 de calitatea divind a cisatorici, nstitufie ziditd pe
dragoste, pace gi calm, compasiune §i serenilate, mingiierc §i ingdduin3. Coranul cuprinde
numeroase versete’ care explicd valoarea morald a cisdtoriei, alirmind importanfa ei ca
institutie care da nasterc copiilor si le asigurd cresterca si educarea. In relatia lor, partenerii
cautd pace §i linigte, dragoste §i incredere. Casdtoria se caracterizeazi prin bunatate, egalitate
i compasiune’. Totusi, Islamul il considerd pe birbat capul familiei atit din cauza constitujici
sale biologice' cit §i a responsabilitatii sale peniru intrefinerea familici. Degi sfintul Coran
acorda birbatului un ,,rang” mai inalt decit al femeii, el nu este considerat a avea o
superioritate prefcrenfiald. Insisi calitatea sa dec birbat ii conferd .conducerea
instrumentalad™; ,in aproape toate societdtile, rolurile instrumentale, care includ §i
conducerea economicd §i politicd, apartin sojului-lat3, in timp ce rolurile expresive aparjin
femeii-mama™. In orice caz, ca o consccinfd a legimintului ficut cu Dumnezeu, nici unul
dintre sofi nu este obligat s il urmeze pe celilalt, dac3 acesta incalcd Shari’a. Prin urmare,
supunerea sofiei fald de soful ei este limitatd la rolul lw de sot §i 1atd. Islamul nu cere nici
unui musulman sd se supund altor persoanc daci aces! lucru contravine religiei.

1. Drepturile sotiei

Obligatiile materiale ale sofului fatd de sojie sint de doud feluri: dota, care cste
un dar in bani, i intrefincrea, care constd in satisfacerea nevoilor ¢i materiale. Atit dota
cit si intrefinerea sint drepturi ale sofiei. In majoritatca casitoriilor musulmane, o parte
a dotei cste platitd inaintc sau imediat dupa incheierea contractului dc cisitorie, iar
cealalld, carc este in general partea mai mare, csle consideratd o datoric restant, care
trebuic si (ic platitd la cerere. Sotia are dreptul si-§i ceard dota in orice moment cu
conditia ca banii sa fie disponibili. Dacad divorjeazi, sau dacd soful moare, datoria devine
scadentd si trebuic platita inaintea oricdror alte datorii. Intrefinerea este o obligatie
deoarece sotia are dreptul s3 i1 [ie satisfacute trebuinfele materiale la nivelul traditional al
mediului in care triiegte cuplul §i al resurselor financiare ale sotului ei. Dumnezeu spune:
~Femeia ta trebuie sd trajascd dupd posibilitifile tale... Barbatul cu stare trebuiec si
chelluiascad dupi posibilitifile sale, iar barbatul ale carui posibilitati sint limitate trebuie
sa triiascd in limita a ccea cc i-a l3sat Dumnezeu.™

Dreptul femeii la intretinere este intdrit de lege. Nu numai ci sotia poate divorta
de sotul ei daca acesta nu igi indeplineste obligafia, dar poate de ascmenca sd-i foloseasc
banii pentru a deschide un proces impotriva lui. Drepturile morale ale sotiei o indreptitesc
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la un tratament bun si blind din partea sofului, ca rdspuns la compasiunca §i dragostea
pe care i le oferd acestuia. De asemenea, sofia are anumite drepturi sexuale, astfel incit
dacd barbatul o pirasegtc {drd nici un motiv intemeiat, ea il poale da in judecata. Drepturile
sexuale ale femeii o indreptifesc si aibd copii. Dac3 soful este steril, ea are dreptul sa
divorteze. Dacd ¢l nu vrea si aibd copii, trebuie si obfini asentimentul sofiei.

2. Drepturile sotului

Drepturile sotului sint in majoritatea lor drepturi morale, din moment ce sofia
nu esle obligatd si contribuic la cheltuielile pentru intrejinerea gospodariei. Majoritatea
drepturilor lui interzic sojiei sd facd anumite lucruri. Obligajia sotului de a-gi apira
onoarea cere din partea sotiei castitate. Este obligatoriu ca ea si nu permitd §i sd nu
incurajeze pe nimeni altcineva decit pe soful ei si-i faci avansuri. In acelasi scop, ea
nu trebuie s3 permitd nici unui birbatl care nu este mahram’ si intre in casad fard
permisiunea sojului sau atunci cind este singurd. Sofia nu trebuie s& primeascd nici un
cadou de la un non-mahram, sau si-i facd vreun cadou fird permisiunea sofului, sau
atunci cind este singurd. Ea nu il poate refuza pe sotul ei fird o scuzi legitimi,
dimpotriva, trebuie si sc lacd doritd de el. Dacd sofia are dreptul de a nagte copii, §t
sojul are dreptul de a avea copii. Astlel, ea nu are dreptul s3 e ite concepfia fard
consim{dmintul sofului. Cele citeva obligafii materiale ale femeii ii interzic de asemenea
unele lucruri. Ea este obligatd s34 nu dispund de posesiunile sotului fard permisiunea
acestuia, totodatd, nu ii este permis sd facd cheltuieli extravagante din banii lui. in
sfirgit, sofia este obligatd sd se supund §i sd-si slujeascad sotul.

3. Drepturile copiilor

Copiii au drepturi specifice a ciror asigurare le revine ambilor paninti. Pentru
cd un copil nu poate supravietui fard un sprijin emofjional §i material, dragostea pirinfilor
trebuie s3 se traduca in ingrijire i intelegere. Copiii au dreptul la intretinere deplind, la
satisfacerea ncvoilor lor biologice, la o educafic corespunzitoare i la ocrotirea sanAthtii.in
plus, parintii trebuie sa ii invele normele de comportament acceptabile pentru socictate.
Dacd comportarea copiilor provoacd daune altor persoane, pirintii lor raspund in fafa
legii pentru aceste daune.

Deoarece considerd cd maternitatea este un instinct al femeii, Islamul cere mamei
sd ofcre copilului mai multd atentic si ingrijire decit (o poate face) tatdl. Responsabilitatea
tatélui fatd de copii este de a-i intretine §i de a-i indruma moral.

Drepturile copilului cuprind §i dreptul la legitimitate prin care copilul este
indreptatit s se nascd in interiorul unei cisnicii. De indatad ce este conceput, copilul
dobindeste dreptul la viaf3. Avortul este interzis de la un anumit stadiu de viata al fetusului
§i nu poate (i hotirit in nici un stadiu doar de citre unul dintre parini. Multi jurigti
musulmani considerd ci avortul este un mare picat §i cd trebuic interzis total.

Relatia parinte-copil arc o mare importantd in viata sociald islamica, ficind ca
intrejinerea parinfilor s3 devind responsabilitatea principald a copiilor, dupa ce primii
nu-gi mai pot purta singuri de griji. Dumnezeu porunceste musulmanilor s3 nu isi jigneasca
parintii, ci si li se supund gi si ii ingrijeascd la batrinete: ,,Domnul a poruncit s3 nu i te
inchini decit Lui si s3 fii bun cu périnfii t&i. Dac3 vreunul dintre ei ajunge la bitrineje,
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nu ii vorbi dispretuitor §i nu ii intoarce vorba, ci aratd-i respect prin vorbele tale.”*
Profetul Muhammad a ardtat cd mama virluoas# cregte copii virtuogi §i ci strdduinja
pentru bunéstarea copiilor este egald cu straduinfa pentru cauza lui Dumenezeu.

4. Drepturile rudelor

Dupa Shari’a, rudele se impart in doud categorii: cele care au dreptul la mogtenire
§i cele care nu au acest drept. Primele sint formate din membrii familici §i, ca atare, se
bucurd de o situatie privilegiatd. Ei sint indreptdfifi la un tratament bun §i la o primire
ospitalierd din partea celorlalfi membri ai familiei. Mai mult, ¢i au dreptul de a bencficia
inaintea altora de actele de caritate ale familiei’. Pe linga privilegiile lor, membrii familiei
au responsabilitatea de a incerca s corecteze sau si compenseze orice greseald a unui alt
membru al familiei'. Islamul prescrie ci toate rudele trebuic sa [ie tratate cu blindete gi
caritate, dar rudele mai indepartate trebuie s3 beneficieze de actele de caritate dupi
rudele mai apropiate. Dumnezeu spune ,Di rudelor tale, precum si nevoiagilor §i
drumetilor, ceea ce sint indreptaifi sd primeasca...”".

B. Functiile familiei

Ca element de bazi al viefii sociale islamice, familia are dou functii: satisfacerea
nevoilor omenesti instinctuale §i realizarea valorilor sociale vitale. Din punct de vedere
instinctual, familia conferd un sens onorabil, sigur si sindlos maternitafii femei cdsitorite.
Ea creeazi o atmosferd de implinire in care scxualitatea csie practicatd in cadrul unei
relatii de dragoste. in Coran, cisitoria este numitd , nikah™, ccea ce in traducere literald
inseamnd ,raport sexual”. Musulmanilor nu le este rusine sid pronunfec cuvintul folosit
de Dumnezeu pentru cea mai nobili dintre relatiile dintre oameni. Profetul redd vorbele
lui Dumnezeu care spune: ,.Eu sinl al-Rahman (Cel mai Ingaduitor si mai Milostiv). Am
derivat cuvintul al-Rahim (uter) din numele Meu).”

O altd dorinjd umani instintuald satlisfacutd de institujia cdsatorici estc dorin{a
de continuitate in viald. Aceasta ii indeamni pe oameni sd conslruiasc3 §i s3 producl
pentru viitor. Oamenii, [iind congtienyi de viaja lor scurtd, tinjesc dupé transcenden{a
st nemurire. De aceea, ei lucreazd pentru a ldsa in urma lor ceva care s3 aminteascd de
trecerca lor prin viafd. Copilul unei persoane este o partc din accastd persoand §i N
poartd numele; astfel, nu sint rare cazurile in care tatil creeazd o alacere §i igi pregitesle
coptt pentru a o prelua §i conduce dupd moartea sa. Islamul traduce accastd nevoie
instinctivd de nemurire in institutia deosebit de bine organizatd a mostenirii, prin care
dorinta de nemurire este satisficutd, iar solidaritatca familici este intarita.

in ceea ce priveste funcjia familiei de a realiza valorile morale de bazi, Islamul
declard ci deoarcce oamenii au, in virtutea creerii lor, acecagi origine, ¢i trebuie sd
trdiascd in solidaritate §i pace. Atunci cind a [ost creat primul individ uman §i partenera
sa, a luat fiin{d legea reproducerii umane'’. Reproducerca, o funclic a familiei, este un
mijloc in vederea unui scop mai inalt: formarea societdfii umane iubitoare §i slavirea lui
Dumnezeu: ,,0, omenire! V-am creat dintr-o singurd pereche, parte birbitcascd s parte
femeiasc3, si v-am transformat in neamuri §i triburi, pentru a va cunoaste unii pe altii
(nu pentru a vd dugmini). Cu adevirat, cel mai plicut dintre voi in ochii lui Dumnezeu
este (cel care este) cel mai virtuos dintre voi.”"?
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Pentru a trdi impreund in pace, oamenii trebuie si se respecte i s se iubeasca.
Aceste sentimente, care sint esenfiale luturor societifilor omenesti, pot [i nutrite doar de
familiile in care dragostea §i linistea sint precumpinitoare. Coranul explica aceasta ca
pe un semn ci Dumnezeu a creat, penlru barbat, din trupul lui, o partenerd in compania
careia si-gi gaseascd linigtea si pacea agezind intre ei dragostea reciprocd §i indurarea'.
Familia ii invatd pe oameni altruismul, o valoare vitald oricirei societd{i intemeiate pe
dragoste. De fapt, fard altruism nu poale exista dragoste adeviratid. A-i iubi pe ceilalfi ca
pe tine insufi este, dupd profetul Muhammad, o condifie nccesarid credintei adevirate.
Profetul spune ci acela care igi minincd mincarea in tihnd, in timp ce aproapele sdu este
flimind, trebuie s3-gi pund la indoiald credinfa. Mai mult chiar, Muhammad spune ci, in
timp ce primea revelafia, arhanghelul Gabriel 1-a sfituit s aib3 grij& de aproapele lui

pind acolo incit ,s3 1i lase o parte din mostenire.”!*

Dumnezeu poruncegte musulmanilor
S8 faci bine périntilor tai, rudelor, orfanilor, celor in nevoie, vecinilor tii, precum §i
aproapelui tiu, chiar dacd nu il cunogti.™¢

In sfirgit, responsabilitatea familiei pentru actiunile membrilor ei da credibilitate

tuturor indivizilor, in calitate de reprezentanyi ai familiei, ca unitate aflatd in spatele

membrilor ei individuali, precum §i societdfii, ca o colectivitate in care drepturile §i
obligatiile tuturor persoanelor sint respectate.

Traducere de Silviu-loan Balla

(Al-Islam, vol. 10, nr. 4, Shawal 1414)
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Islamul nu este un dusman
al Occidentului

MUHAMMAD ABDO YAMANI

Alocugiunea finuti de Altefa Sa Printul Charles, patronul lui Oxford Center for
Islamic Studies, asupra subiectului ,Islamul §i Occidentul” a venit ca un indraznef pas
inainte, ficut cu intenjia de a sprijini o mai buna injelegere intre lumea occidentald gi
cea musulmani. Elogiul ficut Islamului de citre prinful de Wales a fost, pentru mulfi, o
surprizd placuta.

Venind de la o persoani cu o pozijie atit de inaltd in Occident, modul elogios in
care a sublinial meritele teologice, culturale, educajionale si istorice ale Islamului, precum
st contributiile sale inestimabile la formarea civilizatiei occidentale, a [ost intr-adevar
un semn de imbunititire in viitor a relafiilor dintre ccle doud lumi. Este evident ci
prinful de Wales a pdgit pe un teren care nu a mai fost vizitat, pind acum, de nici o
persoand regald, pentru cd a incepe o disculie despre Islam si Occident inseamné, intr-adevar,
sd te aventlurezi intr-un teritoriu periculos.

Examinind relatiile dintre Islam $1 Occident, prinfjul dc Wales a trebuit sa infrunte
vechi prejudecdti §i uri, precum §i o ignorantd §i o neincrederc care ddinuiesc, in unele
cazuri, de aproape o mie de ani.

Ce l-a determinat atunci ca, prin discursul siu de la Oxford, s& pageascd intr-o
zond pe care ¢l insugi o descrie ca fiind acoperitd cu un ,cimp de mine™ Desigur, nu
dorinta de a adopta Islamul sau o alti noua cauzi, dupd cum au sugeral uni autori. Ar fi
la fel de gregit sa credem cd ar exista in personalitalea prinjului Charles un impuls,
adinc inrddicinat, care il impinge sd cocheteze cu pericolul, si exploreze domenii in care
nici un alt cap incoronat nu s-a aventurat pind acum.

Raspunsul prinfului insugi este convingitor: motivul std in credinfa fermi ci cele
doud lumi - Islamul st Occidentul - ,,au si-i ofere una alteia multe lucrun, au multe de (icut
impreund, cd ceea ce le leaga este mult mai putemnic decit ceca ce creazd neinfclegen intre ele”.

Cuvintele prinfului Charles privitoare la Islam reprezintd o evolutie care da
speranfe milioanelor de musulmani din lumea intreagi. Discursul sdu a fost primit cu
ovalii prelungi de asistenfa formata din opt sute de invitaji ai Universitafii Oxford. Printre
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cei care l-au aplaudat cu cildura s-au aflat treisprezece ambasadori islamici, Aga Khan
§i un numir dec personalitdfi binecunoscute.

Dac# observatiile printulut Charles sint remarcabile mai ales din cauza rangului
sdu, glasul s3u nu este cu siguranfa singurul din lumea occidentald care apreciazi meritele
Islamului. Din cele mai vechi timpurn, umi europeni au fost in stare s3-si formeze o
imagine mai echilibratd asupra Islamului. Este adevirat ca ei au [ost intotdeauna o
minoritate §i cd au avul uneor percepiii tributare proprilor lor lipsuri, dar aceastd mind
de oameni a incercat s3 corecteze erorile contemporantilor lor si s3 se ridice deasupra
prejudecitilor acestora.

Cu sigurantd cd aceastd tradifie mai tolerantd, infjelegitoarc §i curajoasd este
cea pe care rebuic si o incurajim. In afari de acesti oameni din Occident care au venit
in intimpinarea Islamului, existd mul}i allii care nutresc o anumiti simpatie, compasiune
§1 prietenie fajd de musulmani.

fn 1840, Thomas Carlyle a aparat Islamul si pe profetul Muhammad (pace lui)
intr-un mod curajos si obiectiv. Incurajat de el, Montgomery Watt a incercat s& corecteze
impresiile ostile ale primilor autori §i a laudat contributia Islamului la civilizajia
occidentala.

In profundul sdu studiu asupra lucririlor dedicate [slamului, Norman Daniel
indeamna la o atitudine mai intelegitoare §i la o recunoagtere a faptului cd Dumnezeu i-a
revelat profetului Muhamad (pace lui) adevirul, la fel cum L-a revelat §i profejilor de
dinaintea lui.

Una dintre cele mai importante incercdri de a dezvolta o viziune mai obiectivi
asupra Islamului a fost cea a lui Petru Venerabilul. Opera sa, Apologia lui Al-Kindi, a pus
pentru prima oarl la indemina occidentalilor mijoacele pentru a studia in mod serios Islamul.

Petru si-a scris tratatul adresindu-se musulmanilor cu blindete §i afecfiune: ,,Ma
indrept spre voi nu cu armele, ca ceilal{i oameni, ci cu cuvintele, nu cu fortfa, ci cu
rafiunea; nu cu urd, ci cu dragoste. Vi iubesc gi, iubindu-vi, scriu pentru voi, iar scriindu-
v, vl chem la mintuire.” In zilele noastre existd mulfi occidentali curajosi, barbai gi
femei, care luptd din toatd inima pentru a indrepta imaginea negativd a Istamului in
Occident.

in lucrarea sa Muhammad. A Western Attempt to Understand Islam, Karen
Armstrong incearcd intr-un mod laudabil sa corectleze prejudecdtile Occidentului impotriva
Islamului si a profetului Muhammad (pacc lui). Dintre ceilalfi autori contemporani
nemusulmani, trebuie s3 mentiondm striduinia dcosebiti a profesorului Francisc Lamand,
presedintele Asociatiei Franceze ,.Islamul §i Occidentul”. Timp de doud decenii, dr.
Lamand a luptat, si lupld in continuare cu vigoare, impreuna cu pufinii care ii impértisesc
vederile, pentru a construi o punte intre tarile occidentale §i cele islamice.

Pentru cl, fundamentul apropierii dintre Islam §i Occident este idcea aparirii valorilor
sociale. El subliniaza ca Occidentul tehnologiei §i al stiinjei este un Occident care a pierdut,
intr-o anumitd masurd, semnificajia unor valori morale, pe carc Islamul a pastrat-o neglirbita.

Dr. Lamand spune ca ,Islamul contribuie la renagterea, in Occident, a trei valori
esentiale: sentimentul comunitétii, intr-o paric a lumii carc a devenit prea individualista,
sentimentul sacrului si cel al legii. Accasta poate [i contributia pe care Islamul ar putea-o
oferi socictatilor din Occident.”
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Cit despre Michael H. Hart, conceptia lui despre profctul Muhammad, expusa
in cartea The 100: A Ranking of the Most Influential Persons in History, cste remarcabila.
Hart il claseazd pe proletul Muhammad pe primul loc intre toate marile personalitdfi ale
omenirti, §i face acest lucru nu din motive religioase, ci pentru influenta sa pozitiva
asupra omenirii.

intocmai ca si prinful de Wales in excelentul sau discurs, acesti autori au incercat,
cu bund credin{d, si indcpirteze din mintile occidentalilor dugsmania §i prejudecifile
impotriva Islamului. Ei s-au strdduit s3 crecze astfel o atmosferd de infelegere reciprocad
intre lumea occidentald si cea islamicd. Desigur, incercarea este ingreunatd de cei care,
din ignorantl, perpetueazd incd niste stereotipuri ciudate. Totusi, chiar faptul ca cercul
celor care inteleg §i iau pozijie se ldrgeste, §i a ajuns sd cuprindd §i o asemenea
personalitate politicd, promite cd atitudinile negative vor inceta si mai aibd greutate,
incetul cu incetul.

Trebuie, de asemenea, sd admirdm efortul altor organizatii carc lucreazii neobosite
in Marea Britanie, Franfa, SUA i in alte {ari pentru promovarea unor relatii bune intre
comunitdfi. Fundatia Islamicd din Leicester, Asociajia Franceza ,Islamul si Occidentul”,
Oxford Centre for Islamic Studies, Centrul pentru Studicrea Islamului si a Relatiilor Cregtin-
Musulmane, Fundajia Iqra din Londra, Societatea Islamicd din America de Nord (ISNA)
din Indiana, SUA, si IIIT sint doar citeva exemple notabile si incununate de succes.

Intr-un articol recent, un autor musulman sugera ci Occidentul, in intregul sau
este impotriva Islamului. Nimic mai departe de adevir §i mai ingelitor. Dimpotrivi, cei
cirora le place s& atace Islamul §i sd-l prezinte intr-o lumina negativd sau falsi, fic din
ignorantd, fie datoritd prejudecdtilor lor, au toate sansele sd fie izolafi, iar vremea lor
incepe si apund. Dar, daci ii acuzim pe autorii occidentali care, din ignoranti, prezinta
Islamul intr-o lumind negativid, atunci autorii musulmani carc ataci intregul Occident
fird exceptie, sint chiar mai vinovali, pentru ci ei fac aceeasi gregeald de care ii acuzi pe
altii: ,.Iti place ca ccilal{i cameni s& se poarte cum se cuvine, dar uiji si faci tu insufi
astfel?” (Coran, Al-Baqarah 2: 44).

Lipsa schimburilor de idei §i a comunicari nu cste intotdcauna numai vina uncia
dintre pdrfi. Sint ferm convins c3 intelegerea mutuald, respectul §i dialogul pot imbunatafi
situatia. Avem nevoie sd continuim dialogul cu occidentalii de bundcredinta, educafi si
cu mintea deschisd. Sint de acord cu printul Charles c toleranta si infelegerea trebuie sa
se manifeste in ambele sensuri ,.§i ci aceste doud lumi, cea islamic3 i cea occidentala,
se afld la o riscruce de drumuri in ceea ce priveste relatiile dintre ele. Nu trebuie sa le
l&sdm sd se izoleze. Lumea islamic3 §i cea occidentald nu igi mai pot permite si se
sustragd unui efort comun pentru a-si rezolva impreund problemele.”

Printul Charles a observat in mod corect ¢ nu ne mai putem permite si reinviem
confruntérile teritoriale si politice din trecut. Trebuie sd ne impdrldgim experienja, s3 ne
explicdm celorlalti, sd infelegem si sd tolerdm si sd construim pe baza acelor principii
pozitive pe care le avem in comun. Lumea se transformd din ce in ce mai repede intr-un
sat planetar, pe midsurd ce comunicatiile dintre diferiteie parfi ale lumii sint ugurate din
ce in ce mai mult de noile tehnologii media. Ceea ce se intimpld intr-o anumit parte a
lumii poate afecta modul de gindire §i de acjiune a oamenilor din cele mai izolate parti
ale lumii.
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Trcbuie si educdm tinerele generatii din Occident si infelcagd corect Islamul i
modul de viatd musulman, dupd cum este nevoie si le oferim tinerilor din lumea
musulmani o informatie echilibratd §i pozitivd asupra Occidentului.

La fel de important3 este §i nevoia de dialog intre adultii din cele doud lumi. Un
astfel de dialog va permite oamenilor din Occident s&-i injeleagd mai bine pe musulmani
si viceversa. O astfel de intelegere reciprocd duce la un respect reciproc, care va face
satul planetar o lume mai fericitd. Ea va duce la o colaborare economicd si culturala,
care nu este mai pufin importantd decil injelegerea si cooperarea din domeniul educatiei.

Cooperarca la aceste nivele, cu toate celelalte societdti, fArd deosebire de
diferentele de culoare sau religioase va duce in cele din urmai la crearea unei noi comunitigi
mondiale §i a unui nou sistem international. Pind la urmai, intreaga omenire nu este
altceva decit o singurd familie §i... ,Dumnezeul nostru si Dumnezeul vostru este unul si
acelagi...” (Coran Al-Ankabut 29: 46). in Coran, Atotputernicul Allah spune:

O, omenire! V-am creal dintr-o singurd pereche, parte birbdteasca §i parte
femeciascd, si v-am transformat in neamuri §i triburi, pentru a v cunoaste unii pe altii
(nu pentru a vd dusmini) (Coran A/-Hujurat 49: 13).

Este de datoria celor care vorbesc oamenilor din Occident despre Islam s3 o
facd in asa fel incit sd usureze atit de necesara injelegere reciproci.

~Cheami-i pe toti pe calea Domnului 13u”, spune Allah, ,,cu intelepciune §i
predici frumoase...” (Coran).

Prinful Charles spunea ,,Sint incintat cd acest dialog a inceput deja, atit in Marea
Britanie, cit gi in alte locuri. Dar trcbuie sa incercdm mai temeinic sd ne infelegem unii
pe aljii, sd elimindm otrava dintre noi §i sd alungdm stafia suspiciunii $i fricii. Cu cit
inaintdm mai mult pe acest drum, cu atit mai buni va fi lumea pe care o vom crea, pentru
copii nostri §i pentru generatiile viitoare.”

Prinful a atins astfel adevaratul fond al problemei si cred cd mesajul siiu a pétruns
in inimile tuturor credinciogilor. Nu pot spunc decit ¢ il admir pentru curajul sfu.

Traducere de Silviu-loan Balla
(Al-Islam, vol. 10, nr. 10, Jamdiul Ula 1415)

Dr. Muhammad Abdo Yamani a fost limp indelungat rectorul Universititii Regele Abdul
Aziz din Jeddah i ministru al informatiilor al Regatului Arabiei Saudite. in prezent, este presedintele
Fundatiei IQRA, o organizatie caritabild care desfdyoard misiuni in lumea intreagi.
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Zakah

Hammumap ABDALATI

Zakah-ul cste o institufie remarcabild §i un important stilp al Islamului. Dupd
cite stim, pentru cuvintul Zakah §i pentru intelesul pe care ili poartd nu existd echivalent
in nici o limba. El nu este doar o forma de caritate, o s:mplad danie, un impozit sau o
zeciuiald. Nu este nici o simpld expresic a bunitiiii; cl cstc toate acestea la un loc §i
mult mai mult decit atit. El nu este doar o deducere a unui anumit procent din proprictatea
unei persoane, ci §i o imbogalire §i o investific sprirituald. Nu este o simpld contributie
voluntard in beneficiul unei persoanc sau a unei cauze §i nici un impozit guvernamental
pe care o persoand vicleand il poate ocoli. Mai curind, el e¢ste o datorie stabilitd de
Dumnezeu §i respectatd de musulmani, in interesul societdtii ca intreg. Cuvintul coranic
Zakah nu are numai intelesul de act de caritate, danic, zeciuiald, bunitate, impozit oficial,
contributie voluntard etc., ci adaugd la toate acestea §i bunitatea lui Dumnezeu precum
si motive de ordin spiritual §i moral. Astfel, datoritd originalitdfii supreme a Coranului,
Cartea Divind a lui Dumnezeu, nu poate exista un echivalent al cuvintului Zakah.

Intelesul literal cel mai simplu al cuvintului Zakah este puritate. Infelesul tchnic
al cuvintului desemneazi echivalentul anual in bunuri sau in bani pe carc un musulman
instarit trebuie si il plateascd beneficiarilor lui de drept. Dar semnificatia spirituald i
religioasd a Zakah-ului este mult mai profunda i mai vie. Tot astfel estc §i valoarea sa
socio-politicd §i umanitard. Vom oferi in ccle ce urmeaza o explicare a cfectelor profunde
ale Zakah-ului.

1. Zakah-ul purific3 proprietatea oamenilor instiniji §i o elibereazi de partea care
nu le mai apartine, parte care trebuie si fic distribuitd beneficianlor ei de drept. Atunci cind
vine vremea platii Zakah-ului, un anumit procent din avere trebuic s fie distnbuit imediat
in modul indicat, deoarece proprietarul nu mnai arc dreptul legal sau moral de a poseda acel
procent. Dac# nu face acest lucru, cste evident ci refine pentru sine ceva cc nu ii aparfine.
Din orice punct de vedere, moral sau spintual, esle vorba in mod clar de corupfie §i uzurpare.
Aceasta inseamna ca procentul retinut ilegal impurificd §i punc in primejdic intreaga
proprietate. Dar, pe de altd parte, dacd procentul cuvenit sdracilor estc imparfit beneficianlor
lui de drept, partea rdmasd va [i purd 1 decentd. Capitalul cural si posesiumle decente sint
cerinjele pnme ale prosperitafii continue §i ale tranzacfilor oneste.
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2. Zakah-ul nu numai cé purificd proprictatea cclui care il pliteste, ci ii purifici
i inima de egoism gi licomie. El purificd si inima celui care il primeste de invidie gi
gelozie si nutreste in locul lor sentimente de reccunogtingd i bundvoin|a fajd de donator.
Ca rezultal, societatea in intregul ei este purificatd si eliberatd de suspiciune §i de ura de
clasd, de sentimentele rele §i de neincredere, de coruptie §i dezintegrare si de loate
relele ascmianatoare.

3. Zakah-ul reduce la minimum suferinjele membrilor ncvoiasi ai socictitii. El
este o consolare §i o alinarc pentru oamenii mai pujin norocosi, dar i un apel adresat
tuturor pentru a nu-gi precupeti eforturile §i a-gi amcliora situatia. Pentru cel sirac el
are sensul unei masuri de urgenjd pe care nu trebuie sd sc¢ bazeze in permanenta, ci
trebuie s3 intreprindd ceva pentru binele lui §i al celorlalji. Pentru donator el este o
invitatic caldd de a cistiga mai mult pentru a putca face mai mult bine. Pentru toate
partile implicate, Zakah cste, direct si indirect, o comoar3 deschisi cltre investifii
spirituale care compenseazi din plin sacrificiile.

4. Zakah-ul este o formi sinitoasd de apérare internd impotriva egoismului §i
disensiunilor sociale, impotriva intruziunii §i penetririi ideologiilor subversive. El este
un instrument eficient de cultivare a spiritului de responsabilitate sociala al celui care
beneficiazi de pe urma lui.

5. Zakah-ul este o manifestare vie a spiritului umanitar §i a interacfiunilor
sensibile intre individ i societate. El estc o ilustrare lemeinicad a faptului cd desi Islamul
nu interzice inifiativa particulard §i nu condamnd proprictatea privatd, ¢l nu tolcreaza
capitalismul lacom si egoist. El este o expresic a [ilosofiei generale a Islamului carce
adoptd o atitudine moderatd dar pozitiva si cficientd intre individ §i societate, celdfcan si
stat, capitalism ji socialism, intre materialism §i spiritualitate.

Rata Zakah-ului

Fiecare musulman, birbat sau femeic, care la sfirgitul anului se afld in posesia
a aproximativ cincisprezece dolari sau mai mult, in numerar sau in bunuri, trebuie sd dca
Zakah la un nivel minim de 2,5%. Daca arc accasta sumd in numerar, lucrurilc sint mai
usoarc. Dar dacd o persoand posedd articole comerciale sau bunuri imobile, ¢l trebuie
s8-gi evalucze averea la sfirsitul fiecdrui an la valoarea curentd §i sd plateascd Zakah in
procent de 2,5% din valoarea totald a avcrii sale. Dacll investitiile lui au fost ficute in
proprietdfi imobiliare cum ar fi cladirile sau [abricile, rata Zakah-ului trebuie calculatd
dupa venitul net si nu dupd valoarea totald a proprietafilor. Dar dacd construieste cladiri
§i case pentru a le vinde, rata Zakah-ului trebuie calculatd dupd valoarea totald a
proprietatii. De asemenea, dacd persoana este un creditor, iar cel cdruia i-a imprumutat
bani este o persoand de incredere, creditorul trebuie si plitcascd Zakah §i pentru suma
data cu imprumut, deoarcce aceasta este in continuare parte din avcrea sa garantati.

Trebuie amintit ci, in toatc cazurile, Zakah-ul se plitesie numai din balanfa
netd. Cheltuielile personale, intrefincrea familiei, cheltuiclile de necesitate, creditele
scadente sint pldtite toate inainte, iar Zakah-ul se calculeazi din balanja neti.

De asemenea, trebuie aminlit cd rata de 2,5% reprezintd nivelul minim. in
vremuri de urgentd sau cind apar anumile nevoi nu existd o limitd superioard a Zakah-
ului; cu cit o persoand poate sd dea mai mult, cu atit va fi mai bine pentru tofi cei
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interesati. Distribuirca Zakah-ului servegte toate scopurile pentru care se organizeaza
campanii de stringere de fonduri. Fondurile obtinute prin Zakah {in locul oricéror alte
fonduri. O relatarc autenlicd spunc ¢ in istoria lumii islamice au exislat timpuri cind nu
exisla nici o persoand indrepta{itd sd primeascd Zakah; tofi supusii vastului imperiu
islamic - musulmani, creglini §i evrei - aveau mijloace suficicnte pentru a-si satisface
nevoile, iar conducitorii trebuiau sd pastrcze Zakah-ul in trczorerie. Aceasta aratd cd
atunci c¢ind legea Zakah-ului este aplicatd corespunzitor, ca micgoreazi nevoile oamenilor
§i imbogileste tezaurul public intr-o ascmenea masurd incitl nu mai existd sdiraci §i
nevoiagi, iar o imensa cantitate de surplus se afla la dispozifia socictifii.

Puterea imbatabild a acestei misun de interes public se trage din faptul c& ea
este o poruncd Divina, un ordin de la Dumnezeu Insusi. Ea nu cste o problem# personali
sau o contributie voluntara, mai curind, este o obligajie dec a cirei respeclare fiecare
rispunde direct in faja lui Dumenczeu. Pentru ¢3 Zakah-ul este o lege datd de Insugi
Dumnezeu, pentru a {i aplicatd in interesul tuturor, §i nici un musulman nu are voie sé o
neglijeze. Cind nu este respectatd cum se cuvine, autoritdfile dc drept ale statului trebuie
sd intervind pentru a apdra aceastd instilufie §i pentru a veghca la respectarea ei.

Bencficiarii de drept ai Zakah-ului

Sfintu] Coran clasificd beneficiarii de drept ai Zakah-lui dupd cum urmeazi:

1. Musulmanii sdraci, pentru a le alina suferinia;

2. Musulmanii nevoiagi, pentru a le ofcri mijloacele prin carc s3-gi poata cistiga
existenta;

3. Noii convertifi la Islam, pentru a sc putea instala §i pentru a-si satisface
unele nevoi cu caracter exceplional;

4. Prizonierii de rizboi musulmani, pentru a fi eliberati, prin plata riscumpardrii;

5. Musulmanii datori, pentru a-i clibera de datoriile contractate din cauza
necesitdjilor presante;

6. Angajatii musulmani numifi de guvern pentru a colecta Zakah-ul pentru a le
pliti salariile.

7. Musulmanii aflati in slujba Domnului prin studierea, cercetarea sau
propoviduirca Islamului. Accastd paric trebuic sd le acopere chetuielile gi sd-i ajute
s3-gi continue activitalca;

8. Cilitorii musulmani aflaji in dificultate in {anle straine.

Bencficiarul dc drept al Zakah-ului este persoana care la sfirgitul anului nu are
nimic sau arc foarte pufin pentru a-gi satisface nevoile (mai putin dec 15 dolari). Dacd o
persoand are aproximativ 15 dolari sau mai mull, ¢l irebuie sa fie un donator §i nu un beneficiar
al Zakah-ului. Daci o persoand igi primegste partea de Zakah gi descoperd ca are sulicient
pentru nevoile lui imediate cu o balanja dc aproximativ 13 dolari, ea nu trcbuie si accepte
mai mult, ci trebuic sd dea ccea ce are in plus altor musulmani, care au acest drept.

Zakah-ul poate sa fic distribuit direct indivizilor dintr-una sau mai multe dintre
categoriilc mentionale, sau unei organizafii de caritate care se ocupd de acest lucru. De
asecmenca, cl poate f1 distribuit sub forma de burse studentilor si cercetdtorilor musulmani
meriluogi, sau sub [orma unor contributii pentru organizatiilc de caritatc sau pentru
institugiile publice care patroneazi astfel de cauze.
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Un musulman invalid sau handicapat trebuic s benclicicze de Zakah inaintea
unuia carc poatc munci pentru a-si cistiga existenfa. Donatorul trebuie s isi foloseasci
pe cit este posibil mai binc judccata pentru a-i descoperi pe cei carc au ceca mai mare
ncvoic de Zakah.

Impozitele pe care le platim astdzi guvernului nu inlocuiesc datoria religioasa;
ea trcbuie sd fic marcatd ca o obligatie speciald §i si fie platitd separat dc impozitele
datorate statului.

Donatorul nu trebuic si se mindrcascd sau si caulc s3 devind faimos datoritd
contributiei sale. El trebuie s3 isi indeplineascd datoria cit mai discret cu putinjd, pentru
a nu cidea victimi ipocrizici sau vanitdfii, care anuleazi toate faptele bune.Totugi, daci
dezviluirea numelui i a contributiei sale poate s ii incurajeze gi sa-i stimuleze §i pe
alfii, donatorul are tot dreptul sd-gi anunfe contribufia.

Zakah-ul este obligatoriu §i pentru produsele agricole §i animale. Partea care
trebuie platitd variazi de la caz la caz §i pentru lamurirea acestui capitol ar fi nevoie de
o discutie mai ampld. De accea, cititorul cstc sfituit sd consulte sursele complete ale
legii 5i ale religiei.

Traducere de Silviu-loan Balla
(Al-Islam, vol. 10, nr. 4, Shawal 1414)
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Importanta Zakah-ului

MAULANA SADRUDDIN ISLAHI

Rugidciunea este esenta drepturilor lui Allah, in timp ce Zakah este csents
drepturilor omului. Al treilea stilp al Islamului este Zakah, deoarece dacd este evident
cd nu existd in Islam nici un act mai important ca rugidciunea, ar fi lipsit de logicd si
spunem cd Zakah-ul are in Islam exact acecasi pozifie ca §i rugiciunea. Dar dac3 ludm in
considerare poruncile Coranului si celc ale raditiei privitoare la acest lucru, vom ajunge
la concluzia ci Zakah-ul se invecineazi ca importantd cu rugdciunca. Dc pilda:

Doua acte de pietate

Dupd ce vorbeste despre credinjd, Coranul menjioneazi frecvent doud acte de
pietate, rugdciunea §i Zakah-ul. Imagineca adeviratului musulman este descrisd de obicei
de Coran in cuvinte precum acestea: ,,Oh! Cei care cred §i fac fapte bune i se roagd st
plitesc Zakah-ul, rdsplata lor este la Domnul” (2:77)

Vizind cd@ exista si alte fapte nobile care sint la rindul lor esenjiale pentru un
adevarat musulman, acest verset dobindeste o semnificalie speciald. Proicctind imaginea
adeviratului musulman, Coranul vorbeste mai intii despre credingd.

De ce, dupd credinid, Coranul aminteytc rugdciunca s1 Zakah-ul si nu alte acte?
De cc nu vorbeste §1 de alte fapte bune?

LEvident, acest lucru nu este lipsit de semnificatie. O considerare atentd va face
accest fapt cit se poate de clar. Allah considerd rugdciunea §i Zakah-ul ca fiind cele doud
pietre ingemanate dc la temeclia adevaratei credinje. Daca o persoand indcplineste aceste
doud acte dupd cum se cuvine, ¢l oferd o garantic solida si o dovada practicd a respectiarii
depline a relatici sale cu Allah. O astlel de persoand nu va [ expusd pericolului de a
neglija respectarca celorlalte porunci pe care i le impune credinta. De ce au aceste doud
acte un asemenea efect?

Raspunsul sc afld in infelesul i (elul credintei §i in semnificalia rugdciunii.
Poruncile credinfei pot fi imparfite din punct de vedere logic in doud categorii: prima
cste cea a poruncilor care sc relerd la indatorinle omului fajd de Allah iar a doua cste
cea care se referd la indatoririlc omului fajd de omenire.
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Astfel, practicarca credinfci inseamni in realitalc ca omul si se achite atit de
indatoririle sale fajd dc Allah, cit si de cele fajd de omenire. $i trcbuic s observdm ca
rugiciunea cste csenja drepturilor lui Allah, in timp ce Zakah cste esenfa drepturilor omului.

Dac o persoand se roagd intr-o moschee, este pufin probabil ci ea nu va respecta
drepturilc lui Allah atunci cind i se va cere. El va indeplini aceste indatoriri cu aceeagi
constan{d cu care primvara isi trimite ploile asupra pamintului. in mod asemanitor, este
greu de crezut ci o persoand care plateste Zakah-ul va incilca drepturile celorlalfi oameni.

Cel carc di de bunid voic fratclui, vecinului i aproapelui sdu ceea ce a cigtigat
cu greu si care, ficind acest lucru, nu vrea si le cistige recunogtinta, ci, mai curind,
resimte aceastd ofranda ca pe o obligajie, nu isi va gisi linigtca decit atunci cind isi va
indeplini toate obligajiile nascute din drepturile celorlalti.

Exista si un alt aspect al acestei probleme. Coranul spune in repetate rinduri ca
credinja devine o forfd vic doar atunci cind dragostea pentru Allah trece inaintea oriciror
angajamente i cind consideratia pentru viata de apoi devine mai importantd decit toate
telurile lumesti.

Rugaciunea §i Zakah-ul sint cele mai cficientc mijloace pentru atingerea acestui
obiect. In timp cc rugaciunca ne conduce citre Allah si spre viata de apoi, Zakah-ul nc
face sd ne ingrijim dc bundstarea aproapelui nostru.

Daca imbunarea lui Allah §i succesul in viaja dc apoi se¢ ascaman& urcdrii unui
munte, rugidciunca $i Zakah-ul sint cele doud “motoare” care ne dau forja necesard acestei
ascensiuni. Primul motor ne trage spre indl{imi, in timp ce al doilea nc impinge din spate
in aceesi directic. In acest fcl, vom putea ajunge la destinatie. Din moment ce importan{a
acestor doudl acte este atit de mare, ele sint considcrate pe buni dreptate adeviératul
fundament al Islamului.

Conditiile divine

Atunci cind le-a dat musulmanilor porunca de a porni un rizboi sfint impotriva
necredinciogilor Makkah, Coranul i-a indemnat sd nu-gi bage sabiile in teacd pina ce
dugmanul nu va fi trecut prin sabie sau va imbratfiga Islamul.

Timp de doud deccnii le-a tost predicat Islamul §i nu a fost precupetit nict un
efort pentru a-i aduce la credinjd. Cu aceastd ocazie, Coranul a stabilit anumite conditii
in care credinja lor pulea fi acceptat, iar razboiul sfint impotriva lor oprit. Coranul
specilica:

»Dar dac3 se pociesc si se roagd §i plitesc Zakah-ul, atunci lasaji-i in pace.” (9: 5)

intr-un verset legat de accasta, Coranul repeta:

»Dar dacd se pocdiesc §i sc roagd i plitesc Zakah-ul, atunci ei sint fratii vogtri
intru religie.” (9:11)

Formularea face cit se poate de clar faptul ca §i dupa primirea credintei,
acceptarea islamului cra condifionatd de indeplinirea a doud acte, §i anume rugiciunea
i plata Zakah-ului.

Alit limp cit cineva nu indeplinestec ambele acte, credinfa sa nu cste acceptabila.
Accasla demonstreazi ci plata Zakah-ului estc o preconditie §i un insemn al credintei.
Profetul (pacc Lui) a elucidal accastd problemi atunci cind a spus:
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-Mi s-a poruncit si lupt impotriva oamenilor pind cind vor mérturisi ¢ nu existd
nici un alt Dumnezeu in afard de Allah si vor incepe s3 se roage gi sa plalcasca Zakah-ul,
iar dacd vor face acest lucru viaja §i proprielatea lor vor i garantate dc mine, iar Allah se
va ingriji de treburile lor” (AMusline).

Coranul prescric condifia Zakah-ului nu numai pentru noii musulmani, ci pentru
toft musulmanii, [ard excepjie. Dacd un musulman refuzd si pliteascd Zakah-ul,
guvernarea islamicd are daloria si il pedepseasca.

Pe vremea califului Abu Bakr, unele triburi au refuzat sa plitcascd Zakah. El
le-a dcclarat rizboi. Cum Umar cel Mare a ezitat si-l urineze, Abu Bakr i-a declarat:

»~Pe¢ Allah, voi lupta impotriva oricui va facc deoscbire intre rugiciune si Zakah
(deoarece cle sint aldturate in Coran)” (AMuslim).

Discutie

Aceastdl hotdrire a fost acceptatd nu numai de cdtre Umar cel Mare, ci §i de
ciitre toli ceilalfi aliafi. Aceasta ne duce la concluzia c3 viaja §i proprietatca unui musulman
meritd sd fic respectate numai dacd se roagd i pliteste Zahak-ul.

Dacd o persoand respectd poruncile divine cu privire la rugdciune dar incearcd
sd evite sd plitcascd Zakah, §i face astfel o deosebire intre poziliile lor, ca igi va atrage
acecagi pedeapsd ca §i in cazul in care neglijeazi rugdciunea. Impotriva lui trebuie sa se
declare rizboi:

~3i blestemafi sd fie politeigtii, cei care nu plitesc Zakah §i ce care nu cred in
viafa de apoi.” (41: 6-7)

~De aceea, voi porunci indurare pentru cei care se feresc de riu §i plitesc
Zakah gi celor care cred in semnele (versetele) noastre” (7: 156).

Se poate obscrva cd, daca in primul verset neplata Zakah-ului este considerald
egald cu nceredinfa $i cu negarca vietii de apoi, in cel de al doilca plata Zakah-ului cste
vizutd ca o dovadd puternicd a credinfei §i a pictajii.

Dec fapt, aceste doud versete subliniazi adevirul ca plata Zakah-ului este o
obligatic a credinciogilor. Cel care are credintd va pliti Zakah-ul fird ezitare.

Citatele de mai sus din Coran §i din Tradific sint suficicnie pentru a semnifica
pozifia Zakah-ului in Islam. Ele fac deosebit de clar ca edificiul Islamului nu poate fi
cladit in lipsa Zakah-ului. Acesla este §i motivul pentru care Zakah-ul a lost inclus intre
stilpii credinfci.

Traducere de Silviu-loan Balla
(Al-Islam.Vol. 10, nr. 7, Safar 1415)
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Schisma tacuta

OwEN O’SuLLIVAN

Existd o schisma tdcutd in Bisericd. Desi nici un Martin Luther nu mai bate in
cuie, cu gesturi dramatice, 95 de teze pe usa bisericii din Wittenberg, credinciosii se
indepérteazi in ticcre, in multe feluri i din diferite motive, (rd a facc zarvd sau a-gi
face publica pozitia. Ei procedeazi astfel nu pentru ci si-au pierdut credinfa in Dumnezeu
ci pentru ci si-au pierdut speranfa in Bisericd.

Aceastd schisma sc infitigeazi sub mai multe forme. Tinent, in ceea ce ii priveste,
nu au un sentiment al identitdfn catolice, iar incercarca de a le crca unul prin restaurarea
unui ancien régime ccleziastic nu le spune nimic. Nostalgia pentru trecutul preconciliar
nu le oferd nici o directie pentru viitor. Ei nu s-au indepartal de biscricd; biserica nu a
stiut, dc la bun inceput, s si-i apropic. Astfel ci trec prin viafd, in deriva, purtali de o
culturd de masd fard confinut sau substanta.

Catolicii casatoriti

in cca mai mare partc a lor, catolicii casdtoriji au hotdrit singuri, in licere,
asupra encichcei Humanae Vitae a papei Paul al VI-lea. Au ignorai-o §i este pical ci au
[&cut astfel, pentru cd cxisld foartc multc lucruri bune in ea. Prin plasarea responsabilitatii
pentru planificarca familiala atit pe umern sofului cit §i pe cei ai sofici, ca afirmé principiul
egalitafii sexelor. Prin indemnarca oamenilor sd cunoascd, si respecte §i sd coopercze cu
acea parte a naturii care lc csle cea mai intimd, i anume propriile lor corpuri, ea propune
o apropiere lipsitd de prejudecti de o problema abordatd uncori cu o tehnologie intruziva
§1 subumand. lar prin afirmarca legiturii dintre latura de uniunc §i ceca de procreere a
activitdfii sexuale, ca oferd o viziunc holislicd asupra sexualitdfii umane.

Dar enciclica face un absolut din pozifia sa, iar aceasla a ascuns vederii multor
catolici valoarea sa. (Absolutizarea rclativului este un vechi neajuns al Bisericii, genceratiile
urmatoare fiind l3sate si rezolve incurcdturilc: marturisifi, ,,in afara Bisericii nu cxistd
mintuire”.) Conducitorii Bisericii insistd ¢ Humanae Vitae nu este poate cel mai bun
mod, dar esle singurul mod moral dc a infrunta provocarea planificini familiale. A proceda
altfel inscamnd a picitui: ,fiecare act marital trebuic si rdmind deschis transmiterii viefii™.
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in ultimii ani, actualul papa a dus cu un pas mai dcpartc acest proces, lasind in
repetate rinduri sd sc infelcagd cd Humanae Vitae cste o declaratic infailibild. Aceste aluzii
lasdi sd se intrevadd miezul chestiunii: problema este una de autoritate papald. Cind papa
Paul al VI-ca a prezentat Humanae Vitae ca invajitura oficiald, se pare cd a fost convins ci
dacd procedcazi altfel acest lucru ar [i injcles ca o respingere a poziliei adoplate de papa
Pius al XlI-lea in enciclica sa din 1930 asupra casatoniei crestine, Casti Conubii, in care a
respins cu putere tdeea planificarii familiale (poate deoarcce Conferinta Lambeth a
Episcopilor Anglicani tocmai o aprobase). Pentru un papi, a pirea cd il contrazice pe un
altul era considerat un lucru inacceptabil, deoarcce ar fi putut submina autoritatea. papala.
Astfel, se pare, pentru a susfine o viziune particulard asupra autoritdfii papale, Humanae
Vitae a fost promulgatli cu toatc sacrificiile pe care le implica pentru cei care au s o
respecte, §i cu durcrea i nclinistca pentru cei care nu au putut face acest lucru.

Dacd este adeviratl cd acesla a fost rafionamentul, inscamnd ca baza ludrii
deciziilor nu mai este o problemd de moralé ci una de politicd in interiorul bisericii sau,
$1 mai riu, de salvarc a obrazului. Dar aceasta s-a intors putcrnic impotriva bisericii
atunci ¢ind, in genceral, oamenii nu au urmat enciclica. Rezultatul final a fost o pierdere
de autoritate papald mult mai severd decit oricc ar {i putut rezulta dintr-o revizuire a
enciclicei Casti Conubii. (Nu a fost oare decretul Vaticanului II asupra ccumenismului o
foarte substanfiald revizuire a cnciclicei papei Pius al Xi-lea asupra ecumenismului,
Mortalius Animos?) Atunci cind adevirul este subordonat calculelor politice, credibilitatea
dispare §i, trebuic s o spunem, meritd si dispara.

Femcile

Un alt grup vizibil instrdinat in Bisericd cste format din feme, fic ele cisdtorite,
necdsitorite sau clluginte. Foarte multe emei - nu numai cele tinere, cu un grad supenor de
instruire, susjindtoarele emancipéni femeilor din clasa de mijloc occidentald, ci §i lemeile
mai in virstd i cele din Lumea a Treia - se simt excluse de la orice altceva in afara rolulw
tradifional exprimat de germani prin ,Kinder, Kiche und Kirche” (care poate {i tradus
aproximativ prin .copii, cratifele §i biscrica™). Nu e vorba numai de refuzul de a hirotoni
femei - o problema care probabil cd nu le interescaza prea mult decit pe citeva - ¢i mai curind
dc faptul c Biserica cste patriarhald. Femcilor li s¢ da de infeles ci nu au nict un drept dar
ci, dacd ii vor ruga frumos pe barbali, s-ar putca si li sc faci uncle concesii yi 8 li sc acorde
uncle privilegii. Femeile de astdzi nu acceptd o asemenea atitudine i nici nu exisld vreun
motiv peniru care ar trebui si o faca. In acelagi fel sint instrdinate surorile cilugdrife, un fapt
care devine clar pentru oricine i5i di ostencala s intrebe. Mulle femei religioase au incetat
s#i-i mai asculte pe conducitorii Bisericii, pentru ca nici ei nu le ascultd. Comunicarea cste
un drum cu doud sensuri, nu o funditurd. Marea speranja trezitd in femeile religioase dupd
Vatican II, accea ¢i, in cele din urmad, oricit de firziu, s-ar putea face auzite in Biscric3, a
cedat locul dezaprobirii si cinismului. lar cintsmul este prddusul disperdri. Nimeni nu e
mai pesimist decit un optimist dezamdgit, iar cdlugdrifele sc ascamini in mulle privinfe cu
acesta din urmi. Nu este surprinzitor, de accea, c¢d intr-un ascmeneca mediu, inclinatiile
femeilor cdtre viata monahala au cunoscut o sciderc abrupta si de lungd durata. Ele nu vor fi
redesteplale de incercarile de a reveni la un status quo ante Vatican 1. Calea se intinde
inaintea noastrd, nu inapoi.
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Preotii

Printre preofii Bisericii existd de asemcnea un curent subteran de nemulfumire
carc se¢ concentreazd asupra - dar nu se resiringe la tonalitafile - problemelor cclibatului
clerical i a numirii episcopilor. In ce priveste prima dintre aceste chestiuni, existd o largd
intelegere a faptului ca problemele asociale cu celibatul nu sint recunoscute §i, cu atit mai
putin, privite cu (rancheje. Nu existd o recunoagtere cinstit a faptului c3 aceastd problemé
existd. Incerciéirile de a deschide discutia asupra acestui subiect sint indbusite prin exprimarea
indoielii asupra loialitdfii fajd de Bisericd a celor carc ridicd problema, sau, uneori, a
hotaririi lor de a respecta legea celibatului. Intr-un mod aseminitor, atunci cind apar unele
scandaluri, tendinta este mai curind de a le musamaliza decit de a face ordine.

Ratiunea din spatele obstructiondrii oficiale a discutiilor despre canonul
cclibatului are probabil foarte putin de a face cu doclrina atit timp cit, de fapt, nu existd
nici un obstacol doctrinal impotriva cisitoriei clericilor, ci mai curind cu faptul ci un
preot cisitorit ar costa mai mult decit unul celibatar i ar fi, de asemenea, mai putin
supus controlului episcopal in chestiuni cum ar fi cea a transferurilor. Banii §i puterea ar
putca avea mai mult de a face cu legea asupra celibatului decit doctrina sau tradifia.

Ar trebui si fie clar, pentru oricine vrea sd priveascd realitatea in fajd cd, in
multe parti ale Bisericii, alit in lumea nou cil §i in cca veche, numérul preofilor este in
mod critic insuficient pentru actualele - §i cu atit mai mult pentru viitoarele - nevoi ale
Bisericii. Grija pastorald pentru prezentul Bisericii in ceca ce priveste liturghia i
sacramentele, si dezvoltarca viitoare a Bisericii sint sacrificate de dragul unei legi
ccleziastice. Acesta nu cste un celibat evanghelic pentru imparifia cerurilor (Matei 19:
12); mai curind impardtia cerurilor este invocatd in sprijinul legii asupra celibatului.

In ceea ce privestc numirea cpiscopilor a existat o continud intirire a
centralismului birocratic. Procesele de consultare de orice fel au fost limitate in mod
sever aslfel incit, de acum, procedura standard estc de a prezenta oamenilor §i preofilor
dintr-o diocezd un [apt implinit, a c3rui acceptare devine apoi un test de loialitatc. Acest
mod de a proceda pune la grea incercare adevérata loialitate pe care se bazeazii.

Laolaltd cu maniera de numire se afla si orienlarea teologicd a celor numifi.
Aici se pare ci existd, de acum, o praclicd stabilitd de a alege numai candidati conservatori,
dintre care unii sint pur si simplu reac|ionari, al ciror program este de a da timpul
inapoi. Rezultatul este c# episcopul reprezintd din ce in ce mai mult nu Biserica ci o
fractiunc din interiorul ¢i, iar fracfiune inseamn# schismi.

Episcopii ingigi incearcd un sentiment de excludere de la luarea deciziilor in
Bisericd. in unele cazuri, departe de a fi consultali, ei nu sint nici micar informafi, fie §i
dupa ce faptul s-a produs, despre deciziile luate la Vatican in legdturd cu diocezele lor.
Un exemplu de acest fel a fost dat atunci cind Vaticanul a autorizat folosirea, in unele
dioceze, a liturghiei latine dc dinainte de 1969, iar episcopii interesafi au fost lasati sa
afle acest lucru prin intermediul zvonurilor. Un alt exemplu este faptul cd unii preofi,
retrigindu-se la virsta de 75 de ani, sau fiind transferali intr-o altd diocezi, nu au fost
consultati in legdturd cu posibilii succesori. Este ca §i cum opinia lor nici nu meritd si
fie luatd in seamd. Sau cazul episcopului care, ascullind radioul in timp ce se afla in
concediu, afld ci a fost transferat intr-o altd dioceza. Inca un alt exemplu este modul in
care este condus Sinodul Episcopilor. Reprezentantii alesi de conferinfele episcopale pot
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fi, §i uneori sint respingi de secretariatul Sinodului sau de citre legatii apostolici. Chiar
in Sinod, opiniile exprimate nu au greutate decit dacd se conformeazi linici adoplate
inaintea inceperii Sinodului. De exemplu, Sinodul din 1980 avind ca tema cisitoria
creslind si viaja de familic a aprobat cu o mare majoritate ca grupuri ale conferinfelor
episcopale si fie autorizate sd determine in regiunile lor uncle dintre criteriile de
valabilitate ale cdsitoriei. Invatitura apostolicd post-sinodala - carc sc presupunc cd se
bazeazi pe discujiile din Sinod - a ignorat votul in intregime.

' La aceste probleme se adaugd faptul cd incercdrile de a le discuta deschis in
Biserica sint tralate ca acte ncloiale. Nu existd efectiv canale in interiorul Biscricii pentru
astfel de discufii. Ascultarea este pusd pe picior de egalitate cu pasivitatea ca §i cum
problemele vor dispare prin indbugirca sau ignorarea lor. $i toate acesiea se petrec in
timp ce Vaticanul continul s3 vorbeasca despre communia ca despre un element cheie al
relajiilor din interiorul Bisericit! Este un esec, sau o lipsd de vointd dc a infelege cd
aceastd communia are nevoie de o circulatic in ambele sensuri a informatiilor si ideilor.

Schisma tacutd din Bisericd nu are legiturd cu doctrina; ea are legdturd cu
puterea. In esenfd ea este un conflict intre doud viziuni asupra felului in care trebuic
exercitatd puterea in Biserici. Prima viziune, care este cea dominantd la Vatican in prezent,
este exprimata cel mai bine prin veghiul slogan: Roma locuta est, causa finita est (Roma a
vorbit, discufia cste inchisd). A doua se gdseste in prima enciclic a papei Paul al Vi-lea,
Ecclesiam Suam, in care el prezenta puterca ca pe un exercijiu de dialog. Pe scurt, este
un conflict intre puterea ca dictat §i puterea ca dialog.

Puterea ca dictat

Din perspectiva crestind, exercitarea puterii ca dictat cste gresitd in principiu §i
déundtoare siesi in practicd. Argumentul ci un lucru gresit in principiu este improbabil
s aibd vreun cfect este un comentariu trist asupra modului in care a cvoluat Biscrica in
ultimii ani. Ceea ce va {i ascultat este argumentul pragmatic ci nu va da rezultate. Faptul
ci o asemenea situatie poate exista chiar in Bisericd ilustreazii consccinfcle distructive
ale foamei de putere.

Natura ddunitoare propriilor interesc a exercitdrii puterii ca dictat poatc fi
observatd in felul in care multe grupuri mari i semnificalive dc oameni din interiorul
sau dinafara Bisericii au fost instrdinali de ea prin refuzul sdu de a intra intr-un dialog
deschis asupra unor probleme arzitoare ale timpului nostru. Pentru a numi numai citeva,
migcarea conservatoare a fost instrdinatd de hotdrirea de facto a Romcei dc a susfine o
crestere rapidad a populatiei; democratii §i liberalii, in timp ce sc bucurau de prabugirea
regimurilor conduse de partide unice din Europa dc Est, Africa i din alte locuri, nu au
sim{it nici o bucurie observind aparitia unei Biserici conduse dc o singurd oricntarc
teologica, finutd laolaltd printr-un rigid control centralizat; cei care au intimpinat bucurogi
restringerea cenzurii politice in multe parfi ale lumii vid reinstalarca cenzurii ccleziastice
prin interdictii asupra studiilor, cildtoriilor sau a publicérii; iar conducitorii Bisericii
din Lumea a Treia constatd ci le este impus in toate un model occidental al Bisericii, de
la sistemul seminariilor pind la preofii alternativi §i la inculturafic, viziunca Romei asupra
acestei ultime chestiuni pdrind s3 fie aceea cd reprezintd o idce foarle bund doar atil
timp cit nimeni nu o pune in aplicare.
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O consccinid a acestora csie accea cd multe grupuri din afara Bisericii, care ascultau
cu simpatie ceca ce Biserica avea de spus dupd Vatican 11, nu mai agteaptd nimic de la ea gi
au incctat sd o mai asculte. Ultimii cincisprezece ani din viaga Bisericii vor fi vizuti de
istorie ca un timp al ocaziilor pierdute, sau mai bine spus al ocaziilor irosite.

De ce se intimpld toate acestea? Care este cauza lor? O parte a rdspunsului pare
sa [ie acela c3 la Vatican are loc o restauraic a concepfiei preconciliare asupra Bisericii
§i a lumii. Aceastd concepfie pune accentul pe static mai curind decit pe dinamic sau
evolufionist, pe hicratic mai curind decit pe democratic, pe uniformitate mai curind decit
pe diversitate §i pe centralizare mai curind decit pe autonomia locali. Neavind incredere
in oameni, temindu-se ci ei vor abuza de libertate, Vaticanul reacfioneazi incercind si-i
oblige s3 faca ceea ce este bine, in loc si aibi incredere in capacitatea lor de a alege. De
teamd ca nu cumva si piarda controlul, el intireste puterea birocrafiei §i considerd aceastd
strategic un succes atunci cind oamenii nu se revoltd pe fajid. Esenta problemei este
teama de a pierde pulerea; aceastd teamd este rafionalizatd si justificatd in termenii unei
teologii a autoritafii.

Dar lumea a mai vizut toale acestea; le-a vdzut la fiecare imperiu aflat in pragul
decaderii. Existd un prej care trebuie platit pentru aparentul succes al reimpunerii controlului
centralizal. El a fost observat de Arthur Schlesinger atunci cind a scris ca aceia care fac
imposibild cvolujia pasnicd, fac inevitabile revolutiile violente. Dar aceasta nu este decit
una dintre posibilitd}i. O alta este de a ajunge la stagnare §i de a o numi stabilitate, iar o
alta este ca oamenii si-§i urmeze in ticere propria lor cale, hotdrind de fiecare datd singuri
i fdrd a face zarva, lasindu-i pe cei din centrul Bisericii intr-un spatiu gol, vorbind doar
pentru ei ingigi. Iar aceasta este ceea ce se intimpld in prezent in BisericA.

Aceastd cvolujic nu este in intregime rea. De fapt, prin reacfiile cdrora le va da
nastere, ca ar putea deschide Bisericii calea spre o direcjie mai bund in viitor.

Existd o analogie istoricd prin care putem intelege mai ugor situajia din prezent.
Cu o sutld doudzeci dc ani in urmd, Vaticanul considera c3 este indispensabil pentru
liberlatea papalitifii sA pastreze statele papale §i s-a cramponat de cle in fata risorgimento-
ului, miscarea pentru unirea Italiei. Alunci cind garnizoana franceza care apira Roma s-a
retras in 1870, la inceputul rdzboiului [ranco-prusac, armata italiand a ocupat Roma.
Italia a fost reunitd, iar papalitatea s-a gasit izolatd. A r3spuns supirindu-se §i indepdrtindu-se
de Nalia timp de 60 de ani. in loc s& aiba incredere in oameni (in acest caz in italieni) §i-
a pus credinfa intr-o institufie care era un anacronism. Rezultatul a fost acela ci a pierdut
in amindoud directiile, alit statele papale cit §i loialitatea unei mari par{i a poporului
italian. Seduciia puterii (iluzoric cum a fost) s-a dovedit a {i prea puternic §i i-a invins
pe cei care argumentau in favoarea unui act de increderc in oamenii simpli.

Picrderca statclor papale s-a dovedit a nu fi o pierdere, ci o binecuvintare.
Eliberatd de pretentiile si dc aranjamentele politice ale administrajiei civile, papalitatea
a fost capabild sd-gi indeplineascd rolul pastoral pe care i l-a conferit Cristos §i sd se
concentreze asupra unitdjii Bisericii.

Centralizarea

Situajia de astdzi din Bisericd nu este dileritd. Vaticanul cautd si concentreze puterca
in propriile sale miini, §i sA facd ordine in toate prin conlrol centralizat. Aceasta a intrecut, in
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cele din urma, orice masurd, iar legea compensajiei a incepul s3 [uncfioneze: cu cit sint mai
man cererile sale, cu atit mai pujin sint ele ascultate de restul Bisericii. P¢ masurd ce oamenii
din toate categoriile din interiorul Bisericii sint din ce in cc mai instrdinati de noul autoritarism
al Vaticanului §i de refuzul siu de a-i asculta, ci igi gisesc propriile lor solutii. Fird a se mai
revolta, fird a pardsi Biserica, §i in general fard ranchiund sau amariciune ei privesc in alti
parie penlru a-si gisi calea. Ei sint angajafi impreund cu alfii, catolici , protestan(i gi chiar
necredinciogi, intr-un dialog pentru a-si da vietilor lor o dircctic, un sens §i un scop. Ei au
invitat cd Vaticanul nu este Biserica, iar Biserica nu este impdrafia cerurilor, yi ¢ Dumnezeu
§i propria lor constiintd sint autoritdjile care au prioritate.

Rezultatul ar putea fi acela cd Vaticanul va pierde acel fel de putere pe care a
acumulat-o din timpul Vaticanului I. Aceastd ,pierdere” se va asemina cu pierderea
statelor papale, cu alte cuvinte, nu va fi o pierdere ci un cistig. Birocrafia Vaticanului isi
va pierde intr-adevir puterea §i influenta, dar aceasta nu va fi o pierdere pentru Biserica.
Evreii, la urma urmei, au reusit sd se descurce vrieme de 5000 de ani fird o curie la
Ierusalim. Papalitatea va fi eliberatd de rolul ci din prezent (care nu are nici o imputernicire
evanghelicd), acela de super-administrator al unui conglomerat multinational subordonat
unei subtile seducjii a puterin §i a banilor. Papa ar redevemi Petru, nu un presedinte de
consiliu de administrafie ci un sprijin pentru fratii sd, un motivator, un unificator, un
constructor de poduri, un slujitor al slujitorilor lui Dumnezeu.

Sint toate acestea mai mult decit putem spera? Un cregtin ar trcbui sa
indrazneasci si spere. Tofi acei oameni (probabil intr-adevar marea majoritate) care au
acceptat din disperare, pind acum citiva ani, idcea cd Uniunca Sovieticd va continua si-i
asupreasci la infinit, au acum motive s sc simtd oarccum rusinati de lipsa lor de sperania,
de esecul lor de a-si pastra curajul. Se mai intimpld minuni. Daci ele se pot intimpla in
institugii atit de fosilizate ca Uniunea Sovieticd, cle se pol intimpla §i in Biserica catolica
deoarece, pind la urmd, aceasta nu gi-a pierdut complet capacitatea sa dc autocriticd,
oricil de nesigura i ezitantd ar fi.

Puterea ca dialog

Calea spre viitor pare sd se afle in excrcitarca puterii ca dialog yi in renuntarea
hotdritd la puterea ca dictat. . Dialogul trebuie s fie atit de universal pe ¢it ne std in
putere sd il facem si devind™, scria papa Paul al Vi-lca, addugind ca oamenii, fie cd sint
religiogi sau nu, au capacitatea, prin cducajia lor seculard, si gindeascd §i si vorbeascl
§i sa poarte un dialog cu demnitate. El a cerut un dialog caracterizat prin caritate, umilinta,
incredere gi pruden{d. Reaparifia unui dialog purtat in acest spirit cste o condifie
indispensabild pentru restaurarea comuniunii din interiorul Bisericii. Farad dialog, schisma
se va largi si se va adinci; cu ajutorul lui, totul este posibil.

Dar aces! dialog cere curaj, in special curaj moral, §i exista destul de putin
astfel de curaj in Biscrica in prezent. Dacd este adevirat cd puterca corupe, este la fel de
adevdrat cd teama corupe in §i mai mare misurd. lar in Bisericd existd foarte multd frica.
Oamenii se tem si spund ceca ce cred; mulfi, in special conducatorii Bisericii, au evaluat
cu ,,pruden{id” din cc directie batc vintul si s-au orientat in consecin{i, stiind [oarte binc
cd tuturor le plac invingatorii, in timp cc aceia care au pierdut in mod eroic sint batjocoriti
pind cind norocul sc schimbai, iar tofi igi vor exprima admiratia pentru clarviziunca §i
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curajul lor, i vor susjine cd in realitate au fost aldturi de ei tot timpul. Aceastd ,prudentd”
nu este o virtute cardinald, ci un viciu al clerului.

Atmosfera din Biscricd a devenit amard: acolo unde inainte era incredere acum
este cinism §i prudenid; unde cra speranjd acum esle timiditate, lipsd de imaginatia §i
vederi Tnguste; unde inainle era dorin{a de a asculta si de a inva{a existd acum o insisten}d
triumfalistd asupra opiniei cd Biserica arc dreplate, a avul intotdeauna dreptate §i va
avea intotdeauna dreptate, acolo unde inainte era loialitate acum nu mai este nimic altceva
decit supunere la un comportament impus.

Dar atit timp cit existd Cristos existid speran{a. Situajia se¢ poate schimba in mai
bine, in special acolo unde oamenii au curajul si spuni adevirul §i s& suporte consccinjele.

De ce sd legindm barca? Pentru ci s-a infundat in noroi. Cind barca lui Petru
este leganatd destul de puternic §i destul de des, ea poate fi scoasd din ndmol §i poate
pluti pe apele clarc ale libertatii.

Traducere de Silviu-lIoan Balla
(The Furrow, volume XLV, nr. 1, 1994)

Owen O’Sullivan, capucin irlandez, este misionar in Malengwa, Zambia. Articolul de fatd a fost recent
premiat de citre Religious Press Association, ca Cel mai bun articol pe o temd religioasd al anului.
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Intr-un articol recent, publicat in The Furrow, Brendan Hoban, scriind desprc
preotie in Irlanda de astazi, observa: lumea clericald in care trdim se destrama'. Pufini
sint cei care nu ii vor da dreptate §i sperdim ci nu pufini vor fi cei care se vor bucura.
Clericalismul este un soi de mentalitate de club in care intcresele, privilegiile §i statutul
clerului sint promovate i aparate. El este o conceplic ierarhicad §i autoritard asupra
conducerii §i dd impresia ci clerul poate monopoliza lucrarea Spiritului. Clericalismul
tinde si limiteze harul.

Teologia preofici care a luat nastere dupd Vatican I pune accentul pe o conceptic
foarte diferitd asupra rolului in Bisericd a preofilor hirotonili. Accastd conceplie estc in
cea mai mare parte a ei confinutd in documenlul Pastores Dabo Vobis, exhortatia post-
sinodald a papei loan Paul al II-lea asupra formdrii preofilor in conditiile zilei de astazi,
care a fost publicatd apot in martie 1992. Ea este fructul deliberdrilor din Sinodul
Episcopilor din 1990. Acest articol nu se concentreazi asupra teologici preotiei ci asupra
problemei formdrii preofilor in seminarii. Totusi, pentru a contextualiza pozifia sa asupra
formdni preotilor, sint necesare citeva comentarii asupra felului in carc este injeleasa
preotia in acest document.

O conceptie asupra preotiei

Primul capitol al documentului incepe prin congtientizarea caractcrului omenesc al
slyjitorului lui Dumnezeu: el vine dintr-o comunitatc umand §i se afla in slujba ¢i, imitindu-
1 pe Isus Cristos, care a fost in loate privinfele ispitit la fel ca si noi, dar totuyi nu a pacituit.. !
Acest punct de pornire este semnificativ deoarece da prioritate caracterului omenesc al
preotului, la fiecare nivel al discujiei despre evolutia formatiei sale. Idcntitatea preotului
este siluald astfel intr-un bogal context trinitar si cristologic. Asupra preotului, ca §i asupra
oricdrui alt cregtin, sc revarsi viata §i dragostea Tatdlui, a Fiului §i a Sfintului Spint; ¢l cste
chemat si retrdiascd aceastd comuniune cu dragostea divind §i s3 o comunice in istorie.
Aceastdl dragoste se manifestd in modul cel mai explicit in lucrarea lui Isus Cristos, iar
preotul este chemat s3 indeplineasca accastd lucrare, intr-un mod foarte specific, inlduntrul
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comunitdfii credinciogilor. ,Preolii sint chemafi sd prelungeasca prezenja lw Cristos, Marele
Preot, intrupind modul lui de viajd s ficindu-l vizabil turmei carc le-a fost dati in grja... Preotii
existd §i actioneazd pentru a vesti lumii evanghelia gi pentru a indlfa Biserica in numele si
persoana lui Cristos, Capul §i Péstorul™*. Dupd cum este unit cu Cristos in rolul s3u de conducitor
spriritual, preotul estc legat §i de Biscrica prin rolul siu de slujitor smerit.

Toti credinciogii sint chemati s& impartiyeasca preotia intru Cristos, iar preotul
hirotonit trebuie s fie cel care faciliteazd aceasta preotic, o ajutd si-si giseascd exprimarea
$t o face s@ se realizeze deplin. Documentul afirmai:

.Intr-adevar, preotia celor hirotonifi nu semnificd prin ea insdsi un mai mare
grad de sflinjenie fajd de preofia comund a tuturor credinciogilor; prin ea, Cristos da
preotilor, prin mijlocirea Sfintului Spirit, un dar special cu ajutorul cdruia si poatd ajuta
poporul lui Dumnezeu si-yi exercite cu credinia §i pe deplin darul comun al preotiei.*

In aceasta injelegere a preofici nu existd nimic poruncitor sau autoritar, nici o
justificarc pentru ingustimea de spirit a clericalismului, ci mai curind ea adreseazi o chemare
la slujire umild urmind exemplul lui Cristos, care a intrupat dragostea universald §i generoasa
a lui Dumnezeu pentru poporul lui. Exhortatia continui aritind cid daca in calitatea sa de
propovaduitor al Cuvintului lui Dumnezeu, de sivirgitor al Euhanstiei 5i de conducitor al
comunitafii credinciosilor preotul este imbog#(it prin taina hirotonirii, eficienja lut este de
asemenea condifionatd intr-o mdsurd mai micd sau mai mare de de receptivitatea §i
participarca lui omencascd. Calit3file de care are nevoie o persoand care va conduce poporul
lui Dumnezeu sint prezentate dupd cum urmeazi: ,.credingd, intcgritate, tarie, intelepciune,
un spirit binevoitor, caracter prictenos, bunitate, fermitate in chestiunile esentiale,
capacitatea de a nu judeca in funcjic dec punctele de vedere prea subiective, dezinleresare
in ce pnveste propria sa persoand, ribdare, cnluziasm fafd de sarcinile de zi cu zi, incredere
in lucrarea ascunsi a harului manifestatd in oamenii simpli i in cei saraci.™

Spiritualitatca pe care esle chemat s o triiascd un preot este cea a radicalismului
Evanghelici. Aceasta se manifestd in termenii unei supuneri apostolice, care leagd preotul
cu struclura ierarhicd a Bisericii, cu frajii lui preofi, intr-un spirit de fraternitate, iar cu
turma sa asa incit s& poatd rdspunde mereu nevoilor si lipsurilor eif. In al doilea rind,
aceastd spiritualitate trebuic s3 fie evidentd printr-o viald traitd in castitate si celibat, o
chestiune asupra cireia papa §i episcopii au insistat in cadrul sinodului. Celibatul este
vazut ca o .daruirc a sinelui - intru si impreund cu Cristos - Bisericii, intru §i impreund
cu Domnul®. In al treilea rind, documentul vorbeste de sdricia evanghelicd, ,aceasti
nefiind, desigur, o respingere sau disprejuire a bunurilor materiale, ci o folosire cu iubire
§i responsabilitate a acestor bunun si, in acelagi timp capacitatea de a renunta la ele cu
o marc libertate interioard, atunci cind aceasta este in armonie cu Dumnezeu §i planul
lui.”™® O ultimi chestiune deosebit de interesantd pe carc o pune in cvidend acest docu-
ment, atunci cind este luatd in considerare spiritualitatea preofilor, este cea a aparteneniei
§i a atasamentului lor pentru o anumita biserica: ,,... preotul giseste in apartenenta i
atagamentul lui la o anumitd biserici o bogitie de infelesuri, criterii de discerndmint i
de acfiune care ii influenjeazi atit misiunea cit §i viaja spirituald.”™ Desi aceastd griji
faja de o anumita bisericd are o importan{d centrald pentru triirea spiritualitdjii preotesti,
ea nu il sculeste pe preot in nici un fel de grija fajd de bunistarea Bisericii ca intreg.
Orice spiritualitate cclesiasticd cste prin insdgi natura ¢i §1 o spiritualitate misionara.
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ingelesul conferit preofiei in acest document este o reafirmare a modului in care
injelege teologia dominantd rolul preofilor hirotonifi. Ea nu izoleazii precotul de chemarea
citre preotie a tuturor credinciosilor in virtutea botezului lor, si nici nu restringe rolul
preotului la un domeniu cultic, imaginind in jurul lui o aurd de sfinjcnie oficiald. I:a
incurajeazi, desigur, un sentiment de responsabilitate colegial nu numai in rindul preotilor
si al episcopilor, ci si in rindul celorlal}i credinciogi chemati s3 slujcascd comunitatea
crestind. Serviciul preotesc este unul care di tuturor celor botezati puterea de a-| descopen
pe Cristos, care lucreazi deja inlduntrul i in jurul lor, de a reflecta aceastd prezentd
iubitoare asupra altora $i de a o celebra cu bucurie in intrunirile lor euharistice. Acesta
este fundalul pe care este prezentatd formarea preofilor.

Contextul cultural al formarii preotilor

Acest articol vorbeste despre intreaga Bisericl, iar observatiile asupra contextului
cultural in care trebuie si aibd loc formarea preotilor sint la fel de adeviirate pentru
Irlanda de astdzi ca §i pentru orice altd parte a lumii. Factorii pozitivi §i cei negativi pe
care ii enumerdm sint importan{i pentru tofi cei ce gi-au asumat raspunderea formarii
preotilor. Ele sint, intr-adevar, in marea lor majoritate, consideratii de care cei mai mult
sint congtienti in mod vag dar pe carc le aplicd rarcori atunci cind stabilesc programele
seminariilor. Ca fenomene pozitive, existd astdzi o mare sete de dreptate §i pace, o
preocupare fa{d de creatie §i de naturd, o dorinjd crescindd ca demnitatea umani s fie
respectatd §i ca solidaritatea internafionald s se intdreascd, precum §i o clutare a unor
valori autentice §i a sensului vietii. Si in Bisericd se manifestd aceleasi dorinfe, laolalta
cu o vointa crescindd de infelegere mai profundd a scripturilor §i o de a mérturisi credinta
in fata persecutiilor §i a nenorocirilor. Ca fenomene negative trebuie luate in considerare
urmitoarele: un rationalism care face intelectul insensibil la posibilitatea revelatiei, o
apirare disperatd a subiectivitdfii personate, dind nastere unui individualism care este
inchis relatiilor umane autentice, ,,un soi de ateism practic §i existential care coincide cu
o conceplie seculari asupra viefii §i destinului uman™'®, La acestea se adaugd destrimarea
familiei §i falsificarea adeviratei semnilicajii a sexualitdjii umane. Existd de asemenca
o slaba formatie intru cele ale credinfei la multi dintre cei care slujesc in Bisericd, iar in
rindul altora, un subiectivism in probleme de credinta.

Domenii de formare a preotilor

Formarea umana

in concordanta cu punctul de plecare al documentului, caracterul omenesc al
preotilor, primul domeniu care trebuie luat in considerare este cel al formarii umane.
,Intreaga munci de formare a preotilor ar fi lipsitd de temeiul ei necesar, in absenfa unei
strategii de formare umand corespunzatoarc™''. Aceastd chestiune este justificatd de
expericnta cotidiana in cadrul careia preotul are mercu de a face cu fiinje umane. Ea este
de asemenea justificatd de o injelegere a intrupdrit in care Dumnezeu lucreazi prin
intermediul perfectiunii lui Isus pentru a exprima astfel compasiunea divini fa{i de oameni.
Eficienta cu care un preot isi indeplineste misiunea depinde de umanitatea sa §i de gradul
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in care accastd umanitate i-a fost dezvoltatd §i rafinata: ,pentru ca misiunea sa s fie
omeneste credibild §i, pe cit esle cu putintd, acceplabild, cste important ca preotul si-gi
formeze personalitatea umand astfel incit ea s3 devind nu un obstacol, ci un pod pentru
ceilal{i in intilnirea lor cu Isus Cristos, Mintuitorul oamenilor (sic).”" Viilorii preoli sint
chemati astfel s@ igi cultive calitdfile omenesti necesare misiunii lor. Ei trebuie s3 fie
educati intru adeviir §i dragoste, dreptate si compasiune, astfel incit sa fie oameni integri,
cu o judecatd dreaptd §i un comportament echilibrat. Data fiind natura vietii in ziua de
astdzi, pentru mulfi dintre cei care trdiesc in singurdtate i izolare in marile ageziri urbane
ale lumii, unul dintre cele mai necesare §i mai eficiente mijloace dc a Ic aduce Vestea cea
Bun# este cel al contactului personal §i al dragostei omenesti autentice. Aceasta cere ca
viitorul slujitor sa (ie pregitit adecvat pentru a fi o persoand maturd din punct de vedere
alecliv. Aceasta inseamni ci el trebuie s igi dezvolte toatc laturile persoanei sale, fizice,
psihice si spirituale. O altd necesitate se adaugll acestora datoritd faptului ci preotul trebuie
sd trdiasci o viaf3 dc celibat. Pentru a trii astfel, el trebuie s3 fie un om cu o mare libertate
interioard, convins de adevirul si de semnificafia propriei sale existenfe, ,.capabil de stima
§i respect in relatiile interpersonale dintre barbafi §i femei”. Din aceastd formare in spiritul
libertatii trebuie sa facA parte integranti i formarea congtiinjei morale a persoanei.

Pini de curind, seminariile au asigurat studentilor lor o prcgltirc spirituald si
academicd bund. Succesele lor in domeniile formatiei umane si pastorale au fost insi
mai pufin impresionante, iar dintre acestea formarea umana este incd cca mai slab
reprezentatd. Exhortafia sinodal3 aratd care sint cele mai importante prioritdfi. De fiecare
datd scrisoarea menfioneazi componentele programului dec formare, fic pentru pregatirea
candidatilor la admiterea in seminarii, pentru seminarii sau pentru formarea continud a
preotilor, primul punct carc trebuie sa fic amintit fiind cel al formarii umane. Acest fapt
este semnificativ dac il compardm cu Decrelul asupra Formirii Pastorale, al Vaticanului
II (Optatam Totius), in care existd doar o referire trecitoare la neccsitatea dezvoltérii
unui ,grad necesar de maturitate umana” la seminaristi.

Evolutiile care au avut loc in Biserica si in socielate dc la acest conciliu subliniazi
toale necesitatea dezvoltdrii gi integrarii umane. Existd o congtiin{d crescindd a faptului
cli dacl o persoand nu a atins un anumit nivel de maturitate a personalitdfii sale, ea nu se
mai poate dezvolla din punct de vedere spiritual. Astfel, o persoand poate simti o profundi
dragoste teologicd pentru comunitatea pe care o slujeste, fiind totodatd incapabild de a o
comunica, datoritd imaturitd{ii salc emotionale. El poate sa se identifice cu rolul preotului,
dar si fie incapabil de o daruire autenticd. Dacd maturitatca lui afectivd nu a fost cultivata,
preotul se poale gdsi implicat in multe relafii care sint in realitate superficiale, iar pe
termen lung nu dau nagtere decit la singuratate, frustrarc si la problemele care lc insofesc.
Multe dintre greutdfile cu care se confruntd astdzi preofii au mai multi legiturd cu
dezvoltarea personalitdtii lor, decit cu lipsa credintei sau a experienfei teologice.

Seminariile vor trebui si priveasc3 accastd problema ca pe o urgenys, dacd vor
s# dea in viitor Bisericii slujitori competenti. Preotii trebuie sa [ic pregititi gi tratafi cu
atentic, dacd se doregtc ca aceastd sarcind important3 si fie indepliniti. Structurile
seminariilor trebuie s3 fie revizuite, iar intrebarca dacd un mare numir de barbafi care
trdiesc izolafi de restul lumii ¢ste un mediu ideal pentru cultivarea maturitifii personale
i afective trebuie pusd cu loatd seriozitatea. Existd deja oameni foarle bine calificafi
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pentru aceastd muncd, iar ei nu sint §i nici nu trebuic s fic hirotonifi pentru a [i eficieni.
Intr-adcvar, documentul sinodal incurajcaza angajarca laicilor, barbati §i femei, in
seminarii. Pe masurd ce tol mai multe seminarii sc vor deschide inscricrii studentilor
pentru cursuri dc teologic sau asisten(3 pastorald, se va crca o atmosferd din ce in ce mai
sdnditoasd in carc maturitatca in relatiile interumanc va fi cultivata, iar slujirca in
colaborare cu credinciogii va fi stabilitd ca o partc a programclor de formare.

Formarea spirituala

Afirmatia din deschiderc asupra [ormdrii spirituale aduce la cunogtinta cititorului
ci formarea umand isi giscstc completarca in formarea spirituala. Astlel, de ta bun inceput
se cade de acord cd spiritualitatea preojcasca ircbuic sd fie una intrupati. In al doilea rind,
documentul reafirma cd preotul impartdsestc cu toli creglinii botezati chemarea cilre
sfinfenie §i participarea la taina pascald a lui Isus Cristos. Ceea ce sc spune despre
spiritualitate sc poate aplica tuturor credinciogilor: cd ei cultivd o prietenie profunda cu
Isus, cd ei continud si il caute, ca el poatc fi gasit in primul rind prin meditarea asupra
cuvintulu lui Dumnezeu, prin participarea la liturghic in Bisericd si in slujirea milostivi a
celorlalfi, in special a siracilor’®. Accasta prictenie cu Isus evocd un raspuns: rugiciunca.
Prin aprecicrca autenticd a rugdciunii drept conversafie cu Cristos preotul cste chemat ,.s3
fic un invifator al rugiciunii”. Documentul aminteste aici un nou lucru important care s¢
asteaptd din partea viitorului preot. Nu mai cste adecval ca c¢i sd aibd doar o buni viaja de
rugdciune, ¢i sint chemati sa ii conducd si pe ceilalfi pe calea rugdciunii. Preotii continul
sl creadd, poatc din cauza experienjei din scminarii a conducitorilor spirituali ca doctori
ai sulletclor, ci ghidarea oamenilor in rugdciunc estc apanajul specialigtilor. Accastd problema
a fost complicatd gi de faptul cd seminarigtii nu au fost nici incurajai §i nici ajutafi si devina
indrumitori de rugiciune peniru comunitifile lor, cu exceptia liturghici publice. Aceasta
exhortatic sinodald cstc o invitajic la revizuirca acestui punct de vedere. Viitorilor preoti
trebuie sa li s¢ dea incredre §i ajutor pentru a-i conduce pe alfii pe ciile rugiciunii.

De ascmenea, in acest context documentul accentueaza taptul ci formarea sprirituald
implicd 0 cdutare a lui [sus in ccilalli cameni”. Accsta este un lucru cvident dar important
atunci cind este luat in considcrare impreund cu o altd problemi ridicatd in acelagi capitol:
»Studentii trebuic s injelcagd clar ci ei nu trebuic si domneascd asupra cclorlalti §i s3 se
bucure dc onoruri, ci s sc¢ daruiascd in intregime slujirii lui Dumnezeu §i misiunii lor
pastorale™®. Cu alte cuvinte, estc important ca preotii §i viitoriii preofi si injeleags ca
Dumnezeu lucrcazi deja prin viejile celor pe care i slujesc §i cd de cele mai multe ori sarcina
lor estc de a da accstor oameni putinfa de a vedca minunile din inima lor §i a celor pe carc
Dumnezeu le aduce in lume prin intermediul lor. Acest lucru cere din partea preotului ribdare
i atenfic smeritd, nu prezumptia c¢d ,Dumnezeu glie mai bine™. Accasta alitudine poate fi
nutritd intr-o atmosferi in carc studentii invatd alaturi de al{n care sint profund devotati
tréiri unei viefi cregline, chiar dacd nu in mod necesar numai ca preofi hirotonifi.

Formareca intelectualia

Al treilea domeniu de lormare luat in considerare de Pastores Dabo Vobis este
cel intelectual. El justilicd nevoia unci formajii intelectuale personale §i pastoralc
riguroase. Preotul trebuic sd fic capabil sd dea scama intr-un mod credibil §i coerent de
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credinfa lui. El trebuic de asemenca sa fie capabil si comunice aceastd credintd in mod
public, in cursul misiunii sale pastorale, intr-un fel carc cste capabil s dea scama de
problemele contemporanc cu carc cste confrunlatd turma sa. Existad o ncvoie de
contemporaneitate in modul de prezentare a Evanghelici. O pregitire pentru aceastd
sarcind poate (i obtinutad printr-o stipinire a bazelor [ilosofiei gi a stiintelor umane, ca i
a teologici. Documentul se adrescaza §i altei chestiunt importante pentru cei angajati in
formarca viitlorilor pastori, si anume, ,relajia dintre standardele stiintifice ridicate ale
teologiei §i felul ei pastoral”. Ea aratd cad aceste doud preocupdri nu trebuic sd sc afle in
opozijic, ci mai curind ele sint doud caracteristici ale acceleasi intreprinderi teologice.
Aceste rinduri meritd sa fie citate in intregime;

»De fapl, natura pastorald a teologiei nu inseamnd ca ca trcbuie sa fic mai putin
doctrinard §i c3 trebuie sd se debarascze de natura sa stiin{ilici. Aceasta inseamnd, mai
curind, cd ea permite viitorilor preofi sd proclame mesajul Evanghclici prin intermediul
modalitdfilor culturale ale epocii lor i sd-gi indrepte acfiunca pastorald in armonie cu o
conceptie teologicd autentica™'.

La capitolul [ormdrii intelectuale apar si altc probleme care trcbuic luate in
considerare de cei care stabilesc programele seminariilor: relajia dintre profesor si teolog,
problema evanghelizirii culturilor §i a inculturdrii mesajului credingei.

Formarea pastorala

intregul program de formare din seminariu trebuie sa aiba in esenfd un caracter
pastoral. Ea este dcstinatd s3 permitd preotujui sd fic un autentic pistor pentru turma sa,
modelat dupi viaa §i misiunea Bunului Pastor Cristos. ,, Teologia pastorald nu cste doar
o artd. Ea nu este nici un sct de povele, expericnfe gi melode. ca este teologicd prin chiar
natura ei, deoarcce primegte din partea credinjei principiile §i criteriile de acliune
pastorald a Bisericii Tn istorie...”"* Documentul afirma inca o data:

,Fformare pastorald nu poate fi, cu siguranta, redusi la un fel de ucenicie, avind
ca scop familiarizarea candidatului cu unele tehnici pastorale. Seminarul care educa
trebuie sd incerce o inijiere reald yi adeviratd a candidatului in taincle pastorale, sa-l
invele sd-gi asume congtient §i matur responsabilitatile, sa-1 obignuiascd si cvalueze
problemele, sd stabileascd prioritdfile §i sd caute solufii motivat de o credin{d onestd gi
in conformitate cu necesitijile teologice inerente muncii pastorale.'’

Documentul oferd o sugestie practicd asupra plasdni pastorale a studenfilor in
formare. El sugereazi c3 parohia estc locul ideal in care ci pot si cistige o experien|d
valoroasi asupra problemelor pe care Ic vor inlilni in cursul viitoarei lor activitifi ca
preoti. De asemenca, este important in acest context faptul cd in cursul formaérii lor
pastorale studen{ii pot s3 invefe s3 aprecieze darurile credinciogilor laici, sa lucreze in
strinsa colaborare cu ei si s3 descopere cum si i fac3 sd-gi foloscascd charisma in interesul
intregii comunitafi. Accasta are serioase implicatii asupra oricirui program de formare.
El cere un conlact strins intre cei carc sc pregitesc s [ie preofi hirotoniti §i alti credinciogi
care activeaz3 in slujba comunitatii crestine §i sint neribdaton sa slujeascd imparifia lui
Dumenezeu. Cu siguranjd cd aceasta punc sub semnul intrebirii sistemul seminariilor
reprezentind comunitdfi inchise cu care am fost obisnuifi pind acum. Este greu si ne
imagindm cum vor putea fi obisnuifi studentii s aprecicze contributia altor membri ai
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Bisericii la misiunea lor dacd nu vor invdja, din primul stadiu al formarii lor, printr-o
reflectie bine indrumatd, aldturi de al{i crestini devolaii.

Seminarul

Documentul reafirmd valoarea seminarului tradifional, pe care o descrie dupi
cum urmeazd: ,,0 comunitate educationald in acfiune, ..o continuare in Bisericl a
comunitdfii apostolice adunate intru Isus, ..o trdire autenticd a vietii Bisericii, ...o
comunitate clddild pe prietenie §i caritale, astfel incit poatc fi consideratd o adeviratd
familie trdind in bucurie, ...0 comunitate a ucenicilor...”"®

Accasta fixeazi desigur fiecdrui seminar un idcal foarie inalt. Corpul profesoral
trebuic sd fixeze un standard de viajd in comuniune pe care trebuie sa il respecte in
relajtile din interiorul lui dacd vrea s3 fie in orice sens autentic un exemplu credibil §i
un indrumator al celor la a cdror formare participA. Acest exemplu s¢ va rdspindi cu
sigurantd. Preocuparea pe care o exprimi estc cca de a fi 0 comunilale care insofeste
fiecare individ care se indreaptd citre alegerca unui anumit ideal de viafd. In schimb,
acest lucru cere sensibilitate si [lexibilitate. Seminarul nu cste o fabricd din care ies
produse standardizate. Mai curind, el da fiec&rui individ unic putinja de a descoperi
lucrarea Sfintului Spirit in viafa lui i i d& curajul sa ii rdspund3 intr-un mod adecvat. In
majoritatea seminariilor progresul studenfilor este masurat prin cunostinjele pe care le
dobindesc. Accasta nu inseamnd ins3 ca aceia care au cele mai bune rczultate academice
au facut progrese la fel de mari §i in ceca ce priveste nivelul de dezvoltare umani,
maturitatea afectivd sau profunzimea spirituald. Pentru acest lucru este nevoic de criterii
revizuite, pe baza cirora studentii s& fic admisi la un stadiu superior de pregitire. In
evaluarea gradului de pregétire pentru asumarea raspunderilor care revin unui preot
hirotonit trebuie acordatd o mai mare atenjie dezvoltarii personale §i spirituale.

Documentul exprimd preocuparea fafd de misura in care studenfii de astdzi sint
pregatiji sd intre in seminarii, date fiind schimbanle care au avul loc in mediul cultural din
care provin §i in injelegerea credintei. Karl Rahner a pus aceeagi problema in unndl cu treizeci
de ani in Germania®. Ingrijorarea lui este foartc actuald in contextul Irlandei de astazi.
Structurile §i programele noastre nu pot rdmine acelcagi de parcd tipul candidatului care se
prezintd pentru admiterea in seminarii ar fi rdmas neschimbat. Avind in vedere acest lucru,
Pastores Dabo Vobis recomandi ca studentilor, inainte de a (i admisi in seminarii, s3 li se
dea o pregiitire umanistd. intelectual gi spirituald adecvatd. Ordinele i congregatiile religioase
au inceput deja sa sc migte in aceastd direcie. Poate cd §i comisiile de examinare a aptitudinilor
din dioceze ar trebui s3 cxamineze mai scrios aceastdi posibilitatc.

in majoritatea seminariilor existd astizi un numir din ce in cc mai mare de
»oameni de virstd adultd”, oameni care au in spatele lor niste ani de experientd de viatd
laica i profesionald. Despre acegtia, documentul spunec: ,Nu cste intotdecauna posibil si
nici micar convenabil s3 incurajim adulfii s urmecze itincrariul educativ din seminarii”.
Aceasta este o chestiune asupra cérora este necesar sd mai reflectdm gi in legiturd cu
care trebuic si ne punem intrebarea cind anume incepe ,,virsta adultd”. In acest context
trebuie de asemenca si incercim s raspundem la intrebarea de la ce virstd candidafii nu
mai pot fi admisgi in seminarii. Daca preotul trebuie si fie un modelator §i un conducéator
dinamic, nu trebuie oare luate in considerare si condifia sa [izicd si energia sa?
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Angajarca §i colaborarea laicilor, §i in special a femeilor la formarca viitorilor
preofi este incurajatd. Accasta este o considerajie importantd astazi, cind existd mulii
laici care au competentele si pregdtirea de carc esle mare nevoie in seminariile ale
clror corpuri profesorale nu defin astfel de specialigti care sa fie in acelagi timp §i
preo}i hirotonifi. Exista, de fapt, putini preoti calificati in domenii cum sint
dezvoltarea umani gi psihologia aplicata, dar existd mul{i oameni foarte bine calificati
care ar putea indeplini aceastd muncd foarte importanta in seminarii Cu toate acestea,
nu lipsa personalului hirotonit trebuic s3 fie principalul motiv al angajirii laicilor.
Acolo unde existd oamenii cu pregitirea necesard ci trchuie s3 fic angajafi in aceastd
muncd, pentru a crea astfel un precedent de colaborare fructuoasa intre preotii
hirotonifi §i laici la indeplinirea misiunii Bisericii. Daca studentii invafd sd aprecicze
contribujia pe care gi-o aduc la formarea lor credinciosii laici, ei vor fi incurajati si
scoatd la lumina inzestrdrilc §i charisma credinciosilor cu carc vor lucra in viitor ca
preoti hirotoniti. Exemplul §i experienja acestei contributii vor [i mult mai im portante
decit orice studiu sau teoric.

Acest capitol al exhortafiei se termind notind contribujia valoroasd pe care gi-au
adus-o la formarea preojilor numeroase asociafii §i migcar apostolice din Bisericd, din
rindurile cdrora au provenit mulfi candidati la preofic. Tincrii care vin din accste asociafii
$i migclri apostolice nu trebuic si considere cd au fost dezridicinati din valorile si
prictenia pe care le-au intilnit in aceste organizafii. Ei trcbuie ajutati sd clideascd pe
ccea cc au primit deja de la aceste organizatii in ceca ce privestc formarca lor §i in
special a spiritualitdfii lor. Aceasta se potriveste bine cu presupozifia de bazad a
documentului, dupa care candidatul insusi este cel mai important agent al formdrii sale.
Depinde doar de ¢l si se deschida lucrdrii unice a Spiritului in viata sa, indrumdnii
intregului Popor al lui Dumnezeu.

Formarea continui a preojilor

Exhortafia se sfirgestc cu un capitol asupra formari continue a preofilor. Ea
atrage atenfia preolilor asupra importantei pe carc o are aceasta, din cauza nevoii constantc
de dezvoltare a personalitdfii, de convertire interioard i, in ultimi instan{d, deoarcce
comunitdfile au dreptul la pastori care pot sd rispundd necesitdfilor momentului, de preoti
care cunosc semnele timpului, carc lc-au studiat §i care pot si transmitd cuvintul lui
Dumnezeu in mod credibil si plin de semnificatii. In ceea ce priveste modul dc abordare
a acestei chestiuni, documentul stabileste pentru formarca preotilor aflafi deja in activitate
acclasi plan ca §i pentru cei care se afld la inceputul formérii lor ca preoji. Laturii umane
a dezvoltarii lor i sc da din nou prioritate, ea fiind urmata de laturile spirituald, intelcctuald
§i pastorald. Nu existd nici o grupd de virsta carc si fic ocolild de nevoia de reinnoire.
Preotii aflali in primul lor an de activitate au nevoie de o atentic speciald, iar acest lucru
estc afirmat cu tdrie in document:

~Pentru a-i ajuta pe preofii tincri in prima lazi dclicatd a vielii i misiunii lor,
este foarte oportuna, si poate chiar absolut necesard in zilele noastre creearea unei structuri
adecvalc pentru sprijinirea lor, cu indrumitori §i profesori potrivifi.”?¢

Preotii aflati la mijlocul carierci lor au §i ¢i ncvoie de ajutor, dcoarece sc
confruntd in mod constant cu rigorile ministcriatului activ, cu povara activititilor de
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rutind §i cu posibilitatea resemndrii in faja dezaméigirilor. Formarea continud trebuie si
le fic asiguratd gi celor in virstd, carc sinl in numar din ce in cc mai mare in anumite
par}i ale Bisericii. Aceasta nu mai este o chestiunc de rcinnoire educationald, ci o
confirmare a marii contribufii pe care au adus-o comunitéfii cregtine in cursul unei vieli
dedicate slujirii ei.

Concluzii

Exhortatia post-sinodald asigurd o indrumare luminatd §i folositoare tuturor celor
preocupati de chestiunea formarii preofilor. Ea d3 posibilitatea unci abordari noi i imagi-
native in ceea ce priveste confinutul, structura §i modul de desfagurare a formér preotilor.
Este intr-adevar revolutionard, prin accentul §i prioritatea pe care le conlerd dimensiunilor
dezvoltirii umane §i personalc in cursul formarii preotilor. Nu putem decit sd sperim ci
recomanddrile papei vor {i considerate cu toatd seriozitatea de cei care trebuic sa le pund
in aplicare. Dacd ele vor {i puse in practicd, ele ar pulea ajuta considerabil la risipirea
norului de dezamaigire §i resemnare care i-a acoperit deja pe mult prea mulfi preoti.
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Chemarea intru Isus Cristos, astazi

SamueL T, KAMALESON

Isus Cristos, ,chipul si numele imparatiei lui Dumnezeu™

1. Vestea cea buna a impaviiei

Singurul mesaj propovaduit de Isus, anuniat ca fiind ,,vcstea cea buni* sau
.cvanghelia” - a cérui propoviduire a incredintat-o si ucenicilor Lui (Matei 10: 7) - este
cel al venirii imparéfiei lui Dumnezeu (Marcu 1: 14-20). Aceastd impdratie, sau domnie,
trebuie si fie proclamata aici §i acum (Luca 11: 2, Matei 6: 10); chiar invafdturile lui
Cristos sint, ele insele, o fazd ,nedesivirsitd a acestei imparaii.

Vestirea regatului lui Dumnczeu cuprindea si o chemare de a infrunta problemele
omenegti in acest nou context. Limbajul impératiei nu certifica o aminare nedefinitd a
acjiunii umane responsabile; vestirea credinfei in impdaratia lui Dumnezeu este, in acest
context, o acjiune responsabili.

Vestirea imparatiei lui Dumnezeu afirmé in mod imedial cel putin trei lucruri.
Primul, ¢a spiritualul §i malerialul nu sc cxclud reciproc. Spiritualul trebuie sd conduci
materialul §i economicul spre atingerea unor {eluri spirituale. Al doilea, cd nu este posibil
s desparfim personalul dc social. Al treilea, cd viafa rcligioasd nu poate fi despdrtitd de
viaja in intregul ci. In Isus din Nazaret, Dumnezeu nu s-a izolat de luptcle, durerile,
picatele si esecurile viclii. Si alte forte pot sdl distrugd accastd compartimentare a viefii,
dar numai domnia lui Dumnezeu poate asigura un lundamcent pentru unirea lor.
Evangheliile infafiseazd comunitalea centratd pe Isus Cristos ca fiind una care estc
celebratd prin trdirea unitdfii salc fundajionale (Luca 8: 13).

Ccea ce E. Stanley Jones 2 numit _totalitarismele pamintesti” inccarcd si
gaseascd un principiu carc s3 dea socicldfii o scmnificafie totald - un singur fel, o singurd
unitate §i o singurd valoare. Istoria lor ¢sle una a inrobirii totale. Dar pentru cii omenirea
esle structuratd pentru afirmarea domnici lui Dumnczeu, ,.lotalitarismul impardfiei lui
Dumnzeu este eliberator si permite afirmarea de sine™. Domnia lui Dumnezeu este nevoia
esenfiald, fundamentald, a societdfii omenesti.
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2. imparatia ca persoana

[sus s-a prezentat pe sine ca fiind intruparea impéari|ici. Termenii ,,pentru mine”
(Matei 19: 29) si ,.,pentru impérifia lui Dumnezeu™ (Luca 18: 19) sint interschimbabili.
Prin Isus Cristos bérbatii $i femeilc nu numai ca au auzit despre impérifia lui Dumnczeu,
dar au §i vizut-o. In Faptele Apostolilor sint numile ., vestea cea bund” afit ordinea si
impdrajia lui Dumnezeu, cit si persoana, ,despre Isus” (Fapte 8: 12, 28: 23). Ultimele
striduinte ale Sfintului Pavel la Roma au avut ca scop atit ,,marturisirca imparatici lui
Dumnezeu”, cit §i ,incercarea de a-i convinge si cread3 in Isus”. Sint de acord cu Jones
cl acestea doud - ,implratia neclintitd” i ,Isus Cristos in veci acelagi” (Evrei 13: 8) -
sint absoluturi ireductibile a clror realitate prezentd este celebratd in mesajul
evanghelistului. Cind sint luate impreuna, ,.string in ele tot ce este bun in orice sistem
de gindire gi in orice religie, desavirsesc binele, alungdl tot ceea ce este rdu §i depdgesc
tol ceea ce oamenii au gindit sau §i-au imaginat vreodatd.”

A vesti o ordine care nu are aseminare, fard a indica §i persoana care ilustreazi
aceastd ordine, ar fi total impropriu §i de neconceput. Dar a proclama doar dragostea fatd
de o persoand ar avea ca efect indepartarea ascultatorului de altc persoane. Trcbuie
neapdrat si existe o ordine, sau o cauzi, in numcle clreia acesta s3 fic chemat si se
diruiasca. In acest fel, impérifia neclintitd i persoana in veci acccagi nu pot fi despiriite.
Daci le gindim impreuns, vom objine relevanta complcta §i totald, care implineste in
totalitate nevoile oamenilor.

wPrin Isus impdrdfia este prezentd. Acesta este motivul pentru care prima
generafie de predicatori cregtini a folosit un alt limbaj decit al Iui Isus; el a vorbit
despre impdrdfie, ei au vorbit despre Isus. Ei au fost obligafi sd realizeze aceastd
transformare a limbajului, peniru a fi credinciogi faptelor - impdrdfia nu mai era o
speranfd indepdrtatd sau un concept lipsit de substanf{a, ea avea acum un nume §i un
chip - numele i chipul omului din Nazaret. In Noul Testament avem de a face nu numai
cu vestirea, ci §i cu prezenfa impdrdfiei.”

A-l vesti pe Isus ca Mesia inscamnd a vesti imparafia. Prin sine, Isus ilustreazi
semnificafia §i telul impératiei. ,,In el ordinea absolutd §i persoana absolutd coincid™,
spune E. Stanley Jones. ,,in ochii lui pot fi citite nu numai bunétatea si dragostea absoluta,
ci si pulerea absolutd. Dumnezeu nu numai cd mintuiegte prin Isus. Prin Isus el domneste.
Repel: el este imparafia intrupatd si infAjigatd.”:

3. imparitia ca experienta

Pentru a intra gi a trdi in imparafia totald a lui Dumnczeu, spune Isus, .,0 persoand
trebuie sd sc nascd din nou - de sus.” Accasta pentru a corecta o idee supra-socializata
asupra impardtiei, care pierde din vedere responsabilildfile persoanei in cursul istoriei.

n ultimele versete din capitolul al doilca al Evanghclici dupd Ioan putem citi:
»mulfi au crezut in numele Lui, vazind minunile pe carc lc facea. lar Isus insugi nu Se
incredea in ei, pentru c# ii cunogtea pe tofi. Si pentru cd nu avea nevoic sid-1 marturiseasca
cineva despre om, cici El insugi cunogtea ce era in om.” Dar dacd citim mai departe si
capitolul al treilea vedem, dupa cum subliniazd G. Campbcll Morgan, cd ,.era un om
dintre farisei, care se numea Nicodim... ciruia i s-a incredintat, in care a avut incredcre
§i in carc a crezut™. In discutia sa cu Nicodim, Isus ii atrage atentia asupra implicatiilor
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personale ale domniei lui Dumnezeu, {3rd a abandona elementele de dreptate sociald,
pace §i dragoste.

Cu acest prilej Nicodim intreab3 de doud ori ,,cum?” Prima intrebare inseamnd ,,Se
poate intr-adevir intimpla asa ceva?” Daca o persoand nu se poate intoarce, intr-o forma
embrionard, in pintecele mamei sale, cum pot avea loc cclelalte lucruri mult mai grele, cum
sint remodelarea personalitifii, a spiritului, a min{ii §i a corpului siu? Morgan interpreteazi
raspunsul lui Isus ca insemnind ,,dacd nu te nagti din nou, din botezul cu apd, care inseamnd
pocdinid si din botezul duhului, care regenereazd, nu pofi intra in impdardfia Iui Duninezeu

Apare acum cea de a doua intrebare: ,,Cum are loc acest lucru?”;, Isus descrie
aceastd transformare ca fiind formatd din trei momente. Primul, ,,dupd cum Moise a
indltat sarpele in pustie, aga trebuic si se inalje §i Fiul Omului, ca tot cel ce crede in El
sd aiba viaj# vegnicd”. Prin acesta Isus spunea ,,viafd prin moartea mea”. Al doilea mo-
ment vine cind Isus spunc ,Dumnezcu asa a iubit lumea, incit pe Fiul Sdu Cel Unul-
Nascut L-a dat ca oricine crede in El sd nu piard, ci sd aibd viatd vegnicad”. Motivul este
dragostea din inima tui Dumnezeu, oferitd omului prin darul S3u, Isus Cristos. Ultimul
si cel de-al treilea moment esle cel despre care Isus spune: ,,n-a trimis Dumnezeu pe Fiul
S&u in lume ca s judece lumea, ci ca s& se mintuiasci, prin El, lumea”. Prin Fiul s3u
Isus Cristos, Domnul a voit s& trimitd in lume /umina. Judecala este rczultatul respingerii
darului lui Dumnezeu. ,,Viafa-Dragoste-Lumina™ este felul in care Sfintul loan vorbegte
despre legea impérifici lui Dumnezeu.

Regenerarea, care este lucrarea Sfintului Spirit, nu se poate manifesta in
persoane care nu au venit in contact cu persoana Domnului Isus Cristos. ,,Fird a se naste
de sus, nimeni nu il poate vedea pc Dumnezcu” - ceea ce nu pofi vizualiza nu pofi
conceptualiza, iar ceea ce nu pofi conceptualiza nu pofi realiza.

Intreaga omenire asteaptd plind de speranji un nou inceput. Prin vestirea
prezentei impdrdfiei prin viata, moartea $i invicrea lui Isus din Nazaret, omenirea afla
despre darul acestei noi nagteri.

~Avem mai multd putere decil caracter moral pentru a folosi aceastd putere.
Datoritd acestei lipse, ne putem autodistruge prin chiar instrumentele pe care inteligenfa
noastra le-a creat... Isus dA glas nefericirii din haosul civilizajiei moderne: ,,dacd un om
(sau o civilizajie) nu se nagte de sus, nu poate vedea impdrifia lui Dumnezeu”. Nimic,
absolut nimic nu este mai necesar vichii moderne din Est sau din Vest, decit o noua
nagtere. Aceastd (posibild) valoare, §i realitatea noii nagteri pe care biserica cregtind o
detine prin persoana lui Cristos, sint acum valorile supremc a societdfii omenegti. Dacd
omul nu se poate naste din nou, ar fi fost mai bine daci nu s-ar fi ndscut.*

4. impariatia ca speranti

Vestirea impdritici lui Dumnezeu este, de asemeneca, vestirea venirii impirifiei
lui Dumnezeu. [sus s-a asociat pe sine cu aceastd venire a impdrifiei, el fiind cel ciruia
vor trebui si ii dea socoteald toats omenirea. Isus Cristos este acest viitor (Apocalipsa,
1: 8; 18: 20); iar daruirea fafd de Isus Cristos di nagtere unor certitudini ale viitorului,
pe baza clrora pot fi stabilite prioritafile prezentului, mai curind decit sd permitd
incertitudinilor prezentului sa determine viitorul. Cunoasterea acestui viitor intru Isus
Cristos di oamenilor speranid, atunci cind nimic altceva nu ii mai poate [ace sd spere.
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Pentru ci Isus Cristos este viitorul, nici o ordine sociald sau realizare umani nu
este definitivd. Regele se va intoarce pentru a ne da un cer nou §i un pamint nou.
Programele noastre de dezvoltare §i transformare sociald sint expresia supunerii, necesard
pentru a patrunde in aceastd impdrdjie, iar nu inaugurarea acestei viitoarc imparafii.
Denuntarea nedreptatilor din socictatea de astdzi este o parte a acestei supuneri. Triirea
unet astfel de mdrturii a certitudinii viitoarei imparatii a lui Dumnezeu are un pref, care
este de multe ori chiar viata. Acest martiriu este intoldeauna in puterea §i in felul de a fi
al Domnului Isus Cristos (Apocalipsa 12: 11, Fapte 7: 54-60).

5. impardtia vine cu putere

Prestigiul, puterea exprimatd prin controlarea §i manipularea altora pentru a ne
atinge scopurile, parohialismul §i posesiunile anuleazd celebrarea imparatiei lui
Dumnezeu. Impératia lui Dumnezeu vine cu putere in ziua Cincizecimii cind primii cregtini
se umplu de Sfintul Duh (Fapte 2: 15-17; 4: 32-35). Conditia principald a primirii Sfintului
Duh a lui Dumnezeu a fost moartea, invierea §i indl{area lui Isus Cristos.

Sfintul Duh este primit prin simpla credintd in Isus Cristos (loan 7: 37-39; 12:
16, 23, 25; 13: 31-32; 17: 1).

Aceastd simpld supunere in credin{d fatd de Isus Cristos - §i numai fatd de El -
are ca rezultat o relatie cu §i o injelegere a Sfintului Duh, ca unul carc ilustreaza, di
putere §i intdreste comunitatea impardtiei. Sfintul Duh descrie prestigiul, puterea,
parohialismul §i posesiunile ca non-valori in impar#tia lui Dumnezeu.

Isus Cristos, divinul ,,da”

1. Cuvintul a devenit trup

Sfintul Ioan si-a scris Evanghelia cu intenfia ,sé credeti ci Isus este Cristosul,
Fiul lui Dumnezeu, §i, crezind, sd aveli viajd in numele Lui” (Joan 20: 31). Evanghelia
lui este o antologic a ,semnelor” din viaja, moartea §i invierea lui Isus din Nazaret,
ficutd cu speranja cd infelegerea acestor fapte va duce la smerirc, care va permite accesul
unei persoane la viaja adevirata.

in prologul siu (1:1-18), Ioan vorbegte despre Dumnezeu ca despre inifiatorul
creajiei §i al regenerdrii ei. Persoana care igi inchind viata Cuvintului-lui-Dumnezeu-
devenit-trup, care impartageste cu alfii, intr-un limbaj care este injeles mutual,
descoperirea astfel ficutd, aduce aceastd putere creatoare §i innoitoare a lui Dumnezeu
in experienfa acelei comunitdfi. Dar cel care este primul motor in evanghelismul Noului
Testament este Dumnezeu. Artur Glasser spunea, in ceea ce priveste convertirea in Noul
Testament, cd ,,aceastd lucrare este, de la inceput §i piné la sfirgit, un raspuns la Opus Dei
(lucrarea lui Dumnezeu)™. Accasti lucrare a lui Dumnezeu include faptul ci pre-existentul
cuvint, care era la. Dumnezeu §i care era Dumnezeu, s-a manifestat intr-un fel nou si ,.$i-
a ridicat cortul printrc noi”.

Evanghelismul povesteste istoria lui Isus din Nazaret prin , faptd” si ,,cuvint”.
Cind Isus din Nazaret este prezentat in acest fel, se pune accentul pe caracterul universal
al vietii si luminii oferitd de Dumneczeu tuturor (v.4) §i pe caracterul exclusivist al
afirmatiei cd aceastéi viald este intrupatd in Isus din Nazarel.
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Desi Isus ,,era in lumea™ care ,,prin El s-a f3cut”, lumea ,,nu L-a cunoscut”. Iar
El ,intru alc Sale a venit, dar ai S& nu l-au primit” (v.11). Existd in identitatea sa o
oarccare ,,ocultare”, care face rolul martorului atit necesar, cit si riscant.

Vestea cca buni este costisitoare: preful ei a fost respingerea si crucificarea lui
Isus. In chemarea oamenilor citre Isus Cristos, crucea este locul deciziei umane, si motivul
pentru care vor fi judecali. Ea este de asemenea locul picii §i al reconcilierii, deoarece
tuturor celor ce cred in identitatea Lui i (] primesc, Dumnezeu le di puterea de a deveni
copii ai lui Dumnezeu. In aceasta consta realismul alegerii omenesti. Chiar dacd Dumnezeu
cste evanghelistul, acest fapt teribil nu se schimbi. Chiar daci ceea ce se oferd este
miracolul unei noi nasteri, alegerca persoanei in aceasti nastere este obligatorie.

De vreme de Dumnezeu este evanghelistul, acest proces inter-personal de vestire
a numelut §i a persoanei lui Isus din Nazaret intr-un anumit context presupune cl
~purtitorul” si ,,auditorul” care impirtigsesc acest context isi vor imbogiti injelegerea
acestui nume. Telul acestei imbogafiri este tot atit de vast ca si ceea ce oferd Dumnezeu.

Crucea lui Isus oferd de asemenca unei lumi suferinde, prinsd in capcana fricii
§i a urii, miracolul unei noi nagleri. Ea condamna sistemele care prin coruptie §i opresiune
it distrug pe cei neajutorafi. Inci o dati, deoarece Dumnezeu este evanghelistul, mesajul
crucii ii judecd, in orice situafie dati, atit pe ,,purtdtori”, cit si pe ,,auditori”.

Moise a adus legea lui Dumnezeu. Isus a adus harul si adevirul de la Dumnezeu.
Harul va determina persoanele §i comunitdfile si accepte voinfa lui Dumnezeu gi sa
triiascd in conlormitate cu voinja Lui. Adevarul ii va judeca pe cei care resping aceastd
ofertd. Adeviarul testeazi, de asemenea, validitatea celor care acceptd harul de a trai
realitatea lui. Adevirul transforma oamenii din societate. Dar harul §i adevarul lucreazi
imprcund prin raportare la Isus din Nazaret, Fiul lui Dumnezeu.

2. Holismul dreptatii si al harului

Istoria povestitd dec Ioan in capitolul 8: 1-12 prezintd patru miscari principale
ale harului. Cadrul este stabilit atunci cind o (iin{d omeneasca este folositd ca mijloc
de a-l acuza pe Isus. Ea a fost intotdeauna folositd. Ea gi-a pierdut calitatea de persoand.
Acuzatd de aduller, partenerul ei lipseste. Legea il considerd la fel de vinovat, dar
socictatea dominatd dc birbati a acelui timp a trecut cu vederca acest lucru. Prima
migcare de har a lui Isus a [ost de a opri mul{imea dezlan{fuita a acuzatorilor ei. El scria
pur si simplu, in ticere, pe pimint. O traducere aramaici antici spune cl el scria
picatele fiecdruia dintre acuzatori. Unul cite unul, condamnati de propria lor constiinta,
¢i au plecat. In aceastd migcare a harului, el igi pune bratele in jurul ei §i refuzd si
permita distrugerea celci care fusese acuzald ci a picatuit. In cea de a doua miscare a
harului El ii spunc ,.femeic” iar ea ii rispunde spunindu-i ,,Domn”. El ii reda identitatea
$i demnitatea pierdutid. Ea nu este un lucru de care te folosesti si de care poti dispune;
ca este o [iin{d omeneasci, avind demnitatea ci §i care trebuie respectatd. In ochii lui
Dumnezeu ea nu §i-a pierdut niciodati identitatea. in a treia miscare a harului, Isus o
intreabd ,.Unde sint acuzatorii t3i?”. El o elibera astfel de agonia continua a unui rispuns
negativ la pédcatul pe care societalea |-a sdvirgit impotriva ei. Fard aceastd eliberare,
ea nu ar fi avut liberlatea interioard de a celebra restaurajia pe care i-o adusese harul.
Ea a trebuit sa spund, pe deplin constientd: ,Nu mai este nici unul, Doamne.” Cea de
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a patra migcare a grafiei este de a spune: ,Nu te osindesc nici Eu. Mergi; de acum si
nu mai pacituiesti.” Pentru a-i usura noul mod de viata, el ii di de inteles ci, fiind
Dumnezeul legdmintului, va merge aldturi de ca i va fi lumina din viaja ei. Impreuna
ei vor putea sd cucercascd ceea ce altfel este de necucerit. Persoana cliberati de vechile
condifiondri nu mai avea nevoie sd se supund la neslirgit celui care a condijionat-o.
Dumnezeul creatiei este cel care a rupt aceastd condijionare. Dumnezeul legdmintului
este insolitorul ei.

Harul imparafiei nu poate fi ficut accesibil oamenilor fird a le face cunoscuta
persoana Domnului Isus Cristos. Doar supunindu-se Lui o persoand poate primi harul.

Care este felul sau finalitatea evanghelismului? Adunarea a cit mai mulfi
aderenti? Schimbarea sistemului? Nu; pentru ca Isus este, pentru loan, ,plin de har §i
de adevar” (loan 1;1-14), darurile lui pentru tofi cei care Il primesc in credintd sint de
asemenea , harul si adevarul”(loan 1:17). Acesta este deci felul evanghelismului. in har
vedem iubirea generoasd a Dumnezeului iertdtor, indreptati cdtre tofi cei care il primesc
pe Isus ca Fiul Dumnezeului celui viu §i ca mintuitorul lumii. In har vedem comunitatea
lui Dumnezeu, felul spiritual al evanghelismului, istoria unei omeniri triind in harul lui
Dumnezeu, in conformitate cu voinfa lui Dumnezeu gi lucrind pentru ca impdrdfia lui
Dumnezeu s vind intr-adevar ,, in cer §i pe Piminmt”.

Prin adevdr, vedem finalitatea practica a evanghelismului concretizata in
comunitatea umand, dupa cum realitatea intemeiatd pe Isus a permis stabilirea legdturii
dintre bisericd §i lume. Adevirul este o realitate care judecd, testeazd, corecteazd §i
provoacd.’

Prin chemarea oamenilor si se incredinfeze lui Isus Cnistos, jinem laolaltd harul
care ii mintuiegte pe pdcitogi §i adevarul care transformd socictatea.

3. Fiul Omului

Am spus cd prin Isus Cristos avem posibilitatea de a rispundc unei persoane,
unei iubiri personale, unei relatii tandre §i intime. Dar in relajia mea cu Persoana ma
raportez la ordinea sociald personificatd in El, la chiar impérajia lui Dumnczeu. Astfel,
atunci cind persoanele sint chemate s3 se incredineze lui Isus Cristos, conflictul dintre
evanghelia personald si evanghelia sociald nu mai este relevant.

Dar chemarea persoanclor s3 se incredinfeze lui Isus Cristos inseamnd mai mult
decit atit. Prin El, omenescul §i divinul ajung la o unirc in viajd. Trdind, simfind gi
cunoscind asa cum a ficut-o, El di nastere in noi dorinfei de a ne apropia de El, iar
atunci cind spune ,.cine M-a viizut pe mine, L-a vizut pe Tatdl”, infelegem cd Dumnezeu
are pentru noi o asemenea iubire incit a putut sd ni-L deca noud pe Fiul Siu preaiubit.
Fard a ne incredinfa lui Isus si fard intelegerea vie(ii, a mortii §i a invierii sale, nu este
posibil sd sim{im intimitatea numirii lui Dumnezeu ,,Tatal nostru™.

4. Fiul lui Dumnezeu

Ca Fiu al lui Dumnezeu, Isus stabilestc modelul relafilor dintre noi. Lui Simon
Petru, care mirturiseste identitatea Lui ca ,,Fiu al Dumnezcului Celui Viu”, Isus i
rdspunde spunind: ,Nu trupul §i singele ti-a descoperit acest lucru, ci Tatdl meu din
ceruri... Pc aceastd piatrad imi voi cladi biserica.” Incredintarea fa{a de El in aceastd
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identitate de ,,Fiu al lui Dumnezeu” ne permite sd-L considerdm mdsura tuturor relatiilor
umane valoroase. Viaja si invajitura sa primesc proportiile autontatii finale. Ca Fiu al
lui Dumnezeu, prin intermediul tuturor relatiilor pe carc le-a avut cu fiinjele omenesti,
El da valoare §i semnificatie fiecdrei fiinfe umane pe care o intilnim.

Isus Cristos, cuceritorul

1. Intilnirea personala

Limbajul impdrdfiei sau domniei lui Dumnezeu ridicd problema supunerii, o
dinamica prin care sintem asaltafi. In vestirea acestuia ca o ,,imparifie neclintiti” existi
un conflict de putere intre Dumnezeu §i persoana pusd in fata iubirii lui Dumnezeu. In
prezentarea lui Isus Cristos ca intrupare a impdardjiei lui Dumnezeu existd o chemare
personali irezistibila gi o clarificare a responsabilitifii colective.

loan Botezitorul a fost un reformator; Isus din Nazaret a fost un regenerator.
loan, ca to}i ceilalti reformatori, a luat valorile ordinii existente §i le-a schimbat prioritatea
pentru a aduce astfel un clement de noutate in socictate. Dar Isus, ca regenerator, a adus
o putere esen{iald pe care societalea in sine nu o avea §i nici nu o putea genera. El a
infAtigat libertatea care apare atunci cind autorilatea totald a lui Dumnezeu asupra viefii
omenegti este afirmaltd in contextul viefii de zi cu zi. Acest lucru, fard a fi ceva neobignuit,
poate [i trdit de intrecaga omenire.

Suferinfa conflictului personal r@mine totusi. Dar existd in persoana Domnului
Isus Cristos un scmn plin de stralucire care ne asigurd ci ,acolo unde am plecat Eu,
putefi §i voi veni”. Poate cd acesta este motivul pentru care Isus pare si fi spus ci din
vremea lui Ioan Botezitorul ,,imparafia lui Dumnezeu i§i forjeazd intrarea in lume §i
pretinde o reactie puternicd” (parafraza cpiscopului Mortimer Arias la Luca 16:16). Lupta,
durcrca §i congtiinja personalad de a fi provocat sint realita}i inevilabile deoarece in
aducerea la cunosglin}d a impdrdtici lui Dumnezeu in prezent estc implicatd judecarea
pacatelor personale, bizuirea pe clorturile fiecdrei persoane in parte si refuzul funda-
mental al omului de a-gi abandona siguran{a personald pentru increderea in altcincva,
chiar in Dumnezeu, prin Isus Cristos.

Dupi cum ne-o aratd cazul lui Simon Petru, aceastd confruntare personald are
rezultate progresive §i trebuic sa fie repetatd in diferite faze ale viefii. Astfel, proclamarea
cerinjelor lui Isus i chemarea la o reinnoitd evaluare a afirmirii regatului lui Dumnezeu
sint o necesitate continud.

2. Confruntarea structurala

Pentru c3 este vorba de impirafia lui Dumnczeu, chemarea la pociin{d §i credintd
nu se adreseazd numai persoanelor ci si structurilor, guvernelor si autoritifilor. Pretentia
lui Isus de a ierta pdcatele, felul in care cere sd fie identifical cu picétosii, respingerea
de citre El a ceremonialelor lipsite de vitalitalea puterii §i nerespectarca sabbat-ului, au
infifigat impdritia lui Dumnezeu ca pe un nou mod de viati, care introduce noi prioritafi
si di nastere unei noi comunitafi.

Din aceast3 cauzii, imparitia estc respinsd. Existd o legatura logica intre afirmarea
imparajiei lui Dumnezeu si crucificarea Regelui. Dar crucea a fost aceea prin care Isus ne-a
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ariitat adevirata naturd a puterilor, imparafiilor §i structurilor lumii acesteia §i ne-a descoperit
punctele lor vulnerabile (Coloseni 2:15). Pericolul inerent al contestérii structurilor,
impdrifiilor §i puterilor, prin afirmarea imparifiei lui Dumnezeu, face necesard vestirea
neincelatd a identitd{ii lui Isus din Nazaret chiar si in cadrul aga-numitei comunitéfi de credinta.

3. Confruntarea culturala

Chemarea la pocdin{d, impreund cu afirmarea impdrifiei lui Dumnezeu, este
foarte cuprinzitoare, §i poate {i intelcasd doar in termenii chemérii persoanei la o
injelegere corecld a cuvintelor lui Ioan: ,,$1 celor cifi l-au primit, care cred in numecle
Lui, le-a dat putere ca sa se [acd fii ai lui Dumnezeu.” (loan 1:12). Numele Lui este Isus
Cristos. A crede in numele Lui inseamna a-i accepla identitatea de unic §i adevirat
Domn §i Mintuitor. Nu mai este nevoie astfel de cdutarea altor ,,salvatori™, prin introspectic
sau prin cercetarea unor surse externe.

A-L primi cu aceastd identitate, ca Domn, inseamnd o atirmare voluntard a
primatului gindurilor Sale asupra gindurilor mele, a cuvintelor Sale asupra cuvintelor
mele §i a acfiunilor Lui asupra actiunilor mele. Astfel, existd un model al schimbarii
continue, avindu-l in centru pe Isus Cristos, care necesitd o expunere repetatd la cererile
si personalitatea Mintuitorului.

Aceasla implicd de asemenea invazia lui Isus Cristos in contextul cultural al
persoanei §i a comunitdtii. Cultura nu mai este absolutul absolut, de vreme ce acela care
stabileste conlextul cultural al unei persoane a intrat de acum intr-o relafie congtientd cu
persoana in cauzi. Isus Cristos a devenit atunci Absolutul absolut, iar contextul cultural
care esle rezultatul domniei Sale devine un absolut relativ. Isus invadcazi toate culturile
omenesti, de vreme ce El nu este strdin de nici una dintre ele. Invazia Sa arc ca scop
exorcizarea demonilor §i aducerea fiecirei culturi mai aproape de intenjille originare ale
scopurilor creatoare ale lui Dumnezeu. Aceasta permite fiecdruia si celebreze literal
alteritatea celorlalte culturi. Diversitatea dinlduntrul impirdtiei lui Dumnezeu devine o
putere §i o frumusete care trebuie sa fie celebrate i alirmate cum nu au mai fost vreodata
in nici un alt context al experienfei omenesti.

4. Confruntarea demonica

Capitolele de la inceputul Facerii ne invafd cd Dumnezeu a crcat toate fiinfele
prin puterea cuvintului S3u. Dar atunci cind a venit rindul omului, a folosil materia pe care
a creat-o §i a modelat fizic fiinfa umana. Apoi a suflat, din propria sa suflare de viaja,
asupra acelei forme si a facut din fiinja umana un suflet viu. Fird potentialul spiritual din
fiinta umani, ar {i fost imposibil 53 sc anticipeze o regenerare prin Duhul lui Dumnezeu.
Dar fiinfa umani creatd astlel are nevoie absolutd de a se afla in legiturd cu Dumnczeu.
implinirea ultimd a fiinfei umane depinde de aceasta. Deoarece Creatorul si creatura se
pot afla in legatura intr-un singur fel, aceasta inscamnd afirmarea impArdfiei lui Dumnezeu.
Fiintele omenesti nu sint numai {érind, dar fiinfele omenesti nu sint Dumnezeu. Daci
vreuna dintre aceste limite este trecutd, umanitatea esentiald este mai curind picrduta
decit imbogdtiti. Omenirea devine vulnerabild in fata puterilor impardfiet intunericului
sau a imparifici demonice. Sintem pusi astfel in fata puterii dugmanului, incorporate in
lucrarea diavolului, victimele vicleniei gi autoritafii lui Satan.
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Venind intr-o astfel de lume, Mintuitorul nostru a [Acut doud lucrun: a trdit in
acesl mediu, alirmind imparitia lui Dumnczeu in totalitatea ei, §i §i-a impus in acest fel
autoritatea asupra demonicului. Acest lucru ne-a atras atenjia. Nc-am apropiat de El, dar
degi am aflat cd existd in noi o marc nevoie dec a trii asemenea lui, o mare pripastic ne
despériea de relajia corectd pe carc o avea cu sursa autoritifii Lui - domnia sau impirdtia
lui Dumnezeu. Atunci a ficut al doilea lucru: ,.El fusese stripuns pentru picatele noasire
§i zdrobit pentru faradelegile noastre. El a fost pedepsit pentru mintuirea noastrd §i prin
rdnile Lui noi tofi ne-am vindecat.”(Isaia 53:5). Dumnezeu ,,pe El, Care n-a cunoscut
picatul, L-a facut pentru not picat, ca si dobindim, intru El, dreptatea lui Dumnezeu™(2
Corinteni 5:21). ,Jar dacd umbldm intru lumin&, precum El este in lumina, atunci avem
impartigire unul cu altul §i singele lui Isus, Fiul Lui, ne curdieste pe noi de orice pacat.”
(1 loan 1:7). ,Prin singele unui testament vegnic” (Evrei 13:20-21) putem merge acum
ca poporul unui nou legamint.

Aslfel, distrugerea puterii demonice asupra acestei lumi pretinde vestirea lui
Isus din Nazaret si o chemare la devotament fatad de El.

in sarcina dc a transforma §i dezvolta continuu societdfile omenesti, comunititile
umane nu se afla numai sub o constringere sociald, cconomica sau psihologica. Ea se afla
de asemenea i sub o constringere spirituald. intr-un sat din Andhra Pracdesh, in apropiere
de Machilipalnam, in care s-a incercat evilarea unui ciclon, cxistd printre siteni o puternicd
credin{d ca blestemul care cauza uriagele valuri ce distrugeau totul in calea lor poate fi
indepdrtat numai prin sacrificarea unui copil zeilor locali. A fost nevoie de mari eforturi
pentru a li se atrage atenjia asupra unui Dumnezeu care si-a oferit dcja Fiul ca jertfs si
carc nu mai cere ca al{i copii umani si-i fie oferiti ca jer!(3.

Isus Cristos ca invatator

1. Relatia cu persoana

Isus a personalizat vestirea impdratiei lui Dumnezeu (Marcu 1:14-20). loan era in
inchisoare. Era cuvintului care venea in lume doar sub forma cuvintului se sfirgise: acum
cuvintul impiratici devenise trup. Dumnezeu este evanghelistul. Numai Isus putea anunja
iminenja venirii Tmparatici lui Dumnezeu, deoarcce legdmintul urma s fie incheiat prin El.
Vestea cste lapidara. S-a implinit vremea. Imparatia lui Dumnezeu a venit. Pocilifi-va. Credeti.

Dar imediat dupa ce vesleste acesic lucruri Isus cheam3 persoanele pe nume.
Simon, Andrei, Ioan si Iacob sint persoane care il vor urma de acum incolo i ii vor
deveni ucenici. Numai daloritd ucenicici pe care au ficut-o pe lingd El, vor putea i sd
exemplifice insusgirile §i calitafilc imparatiei. Rolul uceniciei se datoreazad si el relagiei
cu Isus. In cartea sa The Master Plan of Evanghelism®, Robert Coleman i5i centreazd
intreaga metodologie pe aceasta relatie. Accasta neccsitd ca Isus si fic ficut cunoscut si
chemarea oamenilor si | s¢ incredinfeze.

2. Permancnta acestei relagii

Formarea unui discipol este o chestiune care se intinde de-a lungul intregii sale
viefi. Dupd cum o descrie Coleman, ea incepe cu alegerea, continuli cu un proces
neintrerupt de asociere §i cu un timp al consacriirii. In cursul acestei evolufii are loc
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impirtigirea maestrului citre discipoli §i educarea. Apoi are loc o delegare, supervizare §i,
in final, reproducere a exemplului siu. indemnul Lurmati-ma” a avut, in cele din urma,
rolul de a-i face pe discipoli si reproduc3 acest exemplu. De vreme ce problema este
impdritia lui Dumnezeu, capacitalea reproductiva a discipolilor depinde de exprimarca
imparitiei ca mod de viatid. Deoarece impdrafia inseamnd domnia lui Dumnezeu, aceastd
expresic a trdirii imparitiei devine o expresic holistici. Ucenicul devine un ,,practicant
holistic™. Viata nu este staticd, iar ucenicia este ineleasd drept ,cale”. Asifel, in expresia
,practicant holistic” este cuprinsé fiecare fazi dc dezvoltare si de injelegere.

In prezentarea biblicd a procesului de creare a ucenicilor, siminfa cuvintului lui
Dumnezeu cade in niste min{i i suflete pregitite si rodeste. Apoi, chiar aceastd persoani
devine siminia (Matei 13:38) iar cimpul devine lumea. ,,Practicanfii holistici” sint plantati
la diferite nivele ale societ3fii omenesti §i sint hrdniti incontinuu de Domnul lor. De
vreme ce ei sint holda Domnului, ei nu pot fi inlaturati inainte de a le fi venit vremea. De
vreme ce ei sint rdspunzitori fatd de Domnul lor, modul in care inflluentcaza lumea este
asemdndtor celui al maestrului lor. ,.Daca griuntele de griu, cind cade in pamint, nu va
muri, rdmine singur; iar dacd va muri, aduce multd roada” (Ioan 12:24). Legea viefii
productive a practicantilor holistici este aceasta: mori pentru a trdi. Numai daci sintem
atingi de cruce invierea ne reda celorlalti.

,»Cimpul este lumea” (Matei 13:38). Avem o semnificafie universald. Daci
imparatia lui Dumnezeu nu este pentru tofi, atunci ea nu este pentru nimeni. O s&minta
poate fi zdrobitd si distrusd foarle ugor. Dar atunci cind este aparatd de mina stdpinului
i plantatd dupi planul si infelepciunea sa, ea poate sf@rima piatra §i transforma societatea
omeneasca.

inca o dati, aceasta necesitd o cunoastere neintreruptd a persoanei Domnului Isus
Cristos §i chemarea la devojiune si loialitate tatd de El, cu o unic3 orientare, catre maesiru.

3. Relatia cu ceilalgi

in relafiile dintre ei, ucenicii trebuiau si traduca in via{d noua cunoasicre a
impdraliei, care sublinia cd prestigiul, puterca (manipularea §i controlarea celorlalfi pentru
a-yi atinge propriile scopuri), parohialismul §i posesiunilc nu constituie calitd{i in
imparatia lui Dumnezeu. Astfel de comunitafi ale ucenicilor au devenit expresii puternice
ale bisericii timpurii (Fapte 2:44-47; 4:32-35; 13:1-3). Din acestc pasaje stim cad accasta
era o societate a grijii fajd de ceilalfi. Marea lor putere a fost capacitatea lor de a mentine
diversitalea in unitate. Ele erau socictiti fir3 clase. Degi lumea in care au acjionat era
incd una in care existau discrimindri rasiale, era evident ci in cazul lor nu existau astfel
de discrimindri. In acest sens, se prea poate ca ele si fi fost irelevante pentru mediul lor,
dar prin aceastd irelevantd ele au influentat viitorul si au dobindit astfcl o relevanta
totald.

Barbatii puternici erau deosebifi dar rimineau unifi. In deosebirea dintre Barnaba
s1 Pavel (Fapte 15:36-41), nu existd nici o dorintd de a fracjiona comunitatea
credinciogilor. Pavel pare s3 recunoascd injelepciunca lui Barnaba de a-1 ajuta pe tindrul
loan Marcu. Deoarece ei nu au avut disensiuni majore sau minore, au devenit ei ingigi
problema majord a societdfii. Ei gi-au exprimat credinta ci béarbalii i femeile se pot
schimba §i se pot mintui. Congregatiile lor au dat nagtere unor conducitori.
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Opozitia cra inevitabild. Deoarece viafa lor era centratd pe un lucru clar i bine definit,
viata comunitafilor lor, de rugiciunc §i marturisire, a fost o judecarc a socictatii bolnave care i
inconjura. Dar in loc s indure pur si simplu opoztia §i persecutiile, ¢i au folosil acesle lucruri
pentru a sc indlja. In principal, ei au stiut si asculte ceca cc le spunea Dumnezeu. Pentru ci
lot ceea ce au primit, au primit ca ucenici ai lui Isus Cnstos, au format la rindul lor ucenici.
lar Dumnezeul cvanghelist a continuat s mnircasca aceastd comunitate a ,,practicanfilor
holistici,” pind cind i-a strins la un loc pe tofi cei pe care voia yi plinuisc si-i adune.

in Efeseni 2:11- 22, aceasta relatie este descrisa ca ,,0 singurd familie”. Disprejul
mutual a dispdrut. Polaritafile ircconciliabile dintre evrei §i gentili au [ost reconciliate,
deoarece ,Isus Cristos insusi este pacea noastrd” (Efeseni 2:14).

Daca reconcilierea trebuie s& tie un mod de viajd, expunerca acestei congregatii
la persoana Domnului Isus Cristos trebuic si fic centrald, iar in accastd expunere rolul
principal il are nevoia unei devojiuni reinnoite fafd dec El

4. Relatia cu lumea

LPractican(ii holistici” acfioncaza cu iubirc fajd de aproapele lor (Luca 10:25-
37), nu numati fajd de ..cei care indeplinesc voia Domnului,” ci fa{d de loate persoanele,
chiar §i fafd de cele care li se impotrivesc. Aceastd comunitaic a ,practicanjilor holistici”,
centratd pe Domnul Isus Cristos, care isi trage seva din Duhul Sfint, a dus intotdeauna o
viald consacratd dreptifii sociale. Secta Clapham, sub conduccrea lui Wilberforce, a triit
aceastd dreptate sociald in cel mai inalt grad. Oriunde ,,practicantii holistici” trdiesc in
comunitate se intimpla acest lucru. In marele numir de comunitéi dc bazi din America
Latind, energia celor pregitifi este folositd in mod creator pentru a clibera majoritatea,
clzutll prada siriciei §i nedreptdfii. Aceste comunitdfi, atit in trecut cit §i astdzi, s-au
concentrat intotdeauna pe studiul Bibliei, pentru a redescoperi provocarea §i indemnul
la devotiune fajd de Isus Cristos, cintd imnuri de slavd §i scriu noi imnuri pentru a-gi
cxprima propriile lor experienje, indrumiéri catehetice, impdrtdgirea acestora. Exegeza
Scripturii estc (dcutd de ci in perspectiva expericnieil prezente.

Procesul de formare a ucenicilor continud. Jar imensa generozitate a imparéfici
cere ca ,practicantii holistici” sd sc¢ allc permanent intr-o starc de schimbare, sau de
converlire. Ce se poate spunc despre relafia acestor comunitafi de ucenici sau ,practicanti
holistici” cu celelalie comunitati religioase din jurul lor? in carica sa Aunouncing the
Reign of God® Mortimer Arias scrie:

Nu numai "memoria subversivi a lui Isus " este cea care ne infrunta §i ne provoacd
mereu, dar §i Sfintul Duh ne indeanind si ne face sa raspundem intr-un mod creator §i plin
de credinia la fiecare noud provocare §i nevoie a misiunii noastre in lume, in contextul
mereu schimbdtor al spafiului gi timpului. Sfintul Dul este cel promis de Isus Cristos, a
cdrui misiune este de a ne trezi, a ne ajuta s ne aducen aminte, sa nu vitdm mesajul care
ne-a fost incredinfat prin Isus Cristos. Lucrarea Sfintului Duli in impdrdfie este anamneza,
dupd cum spune Isus: ,, Acestea vi le-am spus fiind cu voi. Dar Mingiietorul, Dulul Sfint,
pe Care-L va trimite Tatdl, in numele Meu, Acela va va invifa toate i va va aduce aminte
despre toate cele ce v-am spus Eu.” (loan 13:25-26).

Dumnezeu are acces ca Duh la viaja interioard a persoanci. Dumnezeu nu isi
limiteazd lucrarca numai la cei care sint cregtini. Sfintul Duh este Dumnezeul carc
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actioncazi asupra fiecirei viefi pentru a se intoarce dc la riu ciitre bine. Dumnezeu nu ii
vede pe oameni ca hindugi, budigti, musulmani, evrei sau crestini. Dumnezeu ii vede pe
oameni ca oameni. Vechiul Testament face parte din Biblia noastrd pentru a ne reaminti
cd Duhul lui Dumnezeu nu poate fi restrins numati la biserica crestind. Dumnczeul bisericii
cste de asemenea Dumnezeul naturii §i al istoriei. Activilalca sa constantd ca Duh se
desfisoard in intrcaga lume cxtra-cclesiali.

Tocmai pentru faptul ci credem ci Duhul Sfint al lui Dumnezeu are un anumit
loc in viaja fiecdrei persoane, putem s3 adresdm tuluror veslea impirdtiei lwi Dumnezeu
carc csle pentru tofi.

Toate acestea izvordsc din relajia speciald a ucenicilor cu Isus Cristos. Iar
indemnul de a-l face cunoscut pe Isus in toate acestc contexte diferite devine din ce in ce
mai stringent pentru ucenici. Marcu 3:14-15 sugercaza trei scopuri pentru care trebuie
sd lucreze ucenicii: ,,sd fie cu El §i sd-i trimitd sd propovdduiasca si s3 aibd putere si
vindece bolile §i s& alunge demonii” - sd-i fic lovardsi, sd vestcasca imparafia lui
Dumneczeu si sd aibd puterea de a indeplini nevoile oamenilor. Toate aceste trei scopuri
se centreazi bc rclatia cu Isus din Nazaret.

Traducere de Silviu-loan Balla
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Historica

Crestinismul in Balcani pe timpul lui
Iohannis de Ragusio (1390/95 - 1443)

FRaNJO SANJEK

Savantii cpocii noastre au atras atenjia asupra necesitdfii reactualizirii
personalitdfii lui lohannis Stojkovié de Ragusio, a operci sale teologice §i umaniste,
chestiuni pe care istoricii de pina acum, determinati prioritar de ortodoxia ccleziastica,
le-au abordat mai degrabd neglhjent.

Iohannis Stojkovi¢, pe care husifii cehi l-au descmnat ca $i ,,conterraneus noster
de Ragusio ... in Croatia™, s-a nascut la Dubrovnik intre 1390-1395. Nagterea sa il plascazi
intre fronticrele cregtinismului oriental si occidental, iar viata sa ilustreazi, poate,
tendinfele contradiclorii ale spiritutui sdu, in aceastd privinta'.

ncd tindr, sc alatura Predicatorilor din Dubrovnik, instalafi in oragul Sfintului
Blaise incd din 1225-1226, si care au servit ca o punte de legdturd intre Bisericile din
Orient i Occident.

Stojkovic iy urmeaza studiile la Padova (1414-1417) s la Paris (1417-1421).
Profesor la Universitatea din Paris, pe care o reprezintd ca ambasador pe lingd papd $i
imparat, orator persuasiv la Sinodul de la Pavia §i Sienne (1423), teolog renumit §i unul
dintre principalii protagonigti ai conciliului de la Basel (1431-1439), om de mare {inuti
si diplomal experimentat, ¢l a reugit sd-i convingd pe Orientali §i si-i atragd la un dialog
serios in chestiunea uniunii Biscricilor®.

Munca sa conciliard se desfigoarad in chiar miezul evenimentelor ce zguduic
crestinismul secolului al XV-lea. In acele timpuri dc dezbinare, ¢l pune accent pe marile
principii ale pécii i unitdfii, atit de necesare lumii crestine. Inc la deschiderea conciliului
de la Basel in 1431, Iohannis de Ragusio participd activ la tratativele cu husitii, preocupat
de cautarea unei solutii in aceastd problema cc diviza in acca vreme Crestinismul
occidental. n calitatc de ragusian si de croat, ¢l cauta prin orice mijloace si integreze in
Biserica Romana pe hclerodocgii “creglini din Bosnia yi Hum®. Domeniul interesului
sau cultural si gtiin{ific cuprinde o aric foarte vastd, dc la principiile hermencuticii biblice
pind la cunoagterca Islamului. Exista totugi un paradox ciudat in soarta lui lIohannis de
Ragusio: in timp c¢ manuscrisele pe care le achizitiona in misiunile sale indepirtate
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crau recunoscute de marile spirite, operele sale nu aveau acces spre a i tipdrite', iegind
din sfera deciziilor sale personale.

fn slujba Bisericii

Aclivitatea umanistd a lui Iohannis dc Ragusio, cdruia Occidentul latin i este
profund indatorat, a fost recunoscutd de citre beneficiarii superbei sale colectii de manuscrise
latine, grecesti, s.a., incd din sccolul XVI i apoi de cétre specialigtii sfirgitului de secol
XIX. Reputatia sa de savant §i erudil este unanim apreciatd §i de savantii epocii noastre.

Oamenii de stiin{d ai secolului XVI, incepind cu Beatus Rhenanus din Sélcstat,
dar §i cercetatorii din zilele noastre, reliefcaza interesul lui Stojkovié in privinja stiinjelor
i pasiunea sa pentru cirfi. Grajie excelentului studiu al lui André Vernet' cunoastem azi
manuscriscle copiate pentru Iohannis de Ragusio de citre Doukas i de Clément Polonczul,
la Constantinopole, achizitiile exceptionale ficute la Basel §i, ca reguld generald, la
Constantinopol si in Balcani, ale caror circumslante, cosluri, citcodatd chiar si datele
cumpdririi, sint cunoscute®.

Dupil naslerea tiparului, colectia privatd a lui lohannis de Ragusio a devenit un
instrument foarte util studitlor umaniste. Editia princeps a ,,Panseurilor™ lui Marcus
Aurelius (Zirich, 1558) s-a alcdtuit dupa un manuscris al Bibliotecii palatine din Heidel-
berg, provenind din Colecjia personald a lui Stojkovié’.

Codicelc sale grecesti ale Noului Testament au fost utilizate de cdtre Erasmus.
Numerogi umanisli curopeni au studiat ,Apologia® lui Athenagora i . Epistola cilre
Diognete™ dupd un manuscris al colecjiei sale.

Or, acestc perle ale litcraturii cregtine din secolul al 1l-lca fAceau parte inifial
dintr-o culegere de opere apologetice transcrise de un copist anonim din secolul XIV,
care s-au descoperit la inceputul secolului XV intr-o pesciric din Constantinopole, unde
erau folosile ca hirtic de ambalaj. Thomas d’Arcggo, un tindr cleric latin, le-a descoperit,
cumpdrindu-le la un pret modic. Cind a devenit Iranciscan, le-a cedat viitorului cardinal
Iohannis de Ragusio, care locuia la Constantinopole, ca lcgat al sinodului din Bascl®.

Dominicanul croat cste prezent in amintirea crudifilor §i pentru cd a copial o
colectic cuprinzind diferite texte despre Islam, adunate in sccolul XII de catre Pierre
Vencrabilul, abate de Cluny. O parte din ea va {1 rcluatd §i de citre Bibliander (Théodor
Buchmann) la mijlocul secolului X VI, care o va reproduce explicit. in a doua sa editie a
Coranului:

,,Per manus Clementis Poloni de Visliclia anno Domini MCCCCXXXVII, mensis
Januarii ultima (die), in Constantinopoli, et ad instantiam Magistri Johannis de¢ Ragusio,
Ordinis Pracdicatorum, tunc in Constantinopoli degentis*’. Or, cca mai veche versiune
latind a Coranului, este opera unui cleric englez, Robert de Ketlon, §i a prietenului sdu,
Hermann Dalmatul, compatriotul lui Iohannis dc Ragusio. De altfel, cei doi prictent se
ocupau cu traducerea in latind a diferitelor opere stiintiticc arabe. Sub auspiciile abatelui
de Cluny, Hermann Dalmatul a redactat in limba latind trei mici tratate care, s¢ parc, se
bucurau de cea mai marc autoritate la musulmani: ,,De generatione Machumet®, | Chronica
Saracenorum” i . De doctrina Machumer* "

Curiozitatea lui Iohannis de Ragusio pentru istoria lui Mahomed gi a doctrinei
sale ne readuce la epoca in care rendstea un viu interes pentru apologetica antiislamica,
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in timp ce tarile slave din Europa Orientala §i din Balcani cideau una dupi alta sub
dominatia otomand. Ragusianul nostru vrea s organizcze un [ront unit impotriva
amenintérii turcesti. Intr-o scrisoare adresatd Adunirii de la Bascl la 17 noicmbric 1436,
descric atrocitdfile armalci turcesti §i masacrele acesteia in rindurile populatiei cregtine.
Exemplifica, lolosind istoria unui prin{ rus care, pentru a-yi rascumpira domeniile §i a-yi
elibera patria, gi-a cedat fiica §i o cantitate incalculabild de bani unuia din acesti tirani.
Dacé ar i s il credem pe dominican, acesti bani ar fi fost de ajuns pentru a gomi

contropitorul turc in afara Europei ,,ita quod nec reliquiac ipsius remancrent™."

Iohannis de Ragusio si Biserica ,crestinilor* bosniaci

lohannis Stojkovi¢, care a prezidat primele reuniuni conciliare de la Basel, i,
mai ales, dezbaterile cu privire la chestiunea husitd, le-a cerut ragusienilor sd intervini
pe linga scniorii de Bosnia si Hum pentru a convoca reprezentantii Bisericii ,,Crestine™
bosniace la acest conciliu. Dupd demersurilc unor ambasadori pe linga regele Bosnici §i
ducii de Hum", la data de 5 octombrie 1433, senatul Republicii Ragusia I-a informat pe
ilustrul cetdfean Iohannis de Ragusio c3 reprezentantii ,.crestinilor bosniaci nu vor asista
la sinod din motive de insecuritate, datoritd frecvenlelor incursiuni turcesti. Concetifenti
sdi gi-au exprimat rezervele privind acesti ,,pararini, considerati credinciogi de citre
populatia din Bosnia; ¢i nu au de fapt nici reguli, nici credintd; primul dintre ei este
numil djed (strdmos), al doilea gosr (gazda), al treilea starac (cel strdvechi/batrin) gi al
patrulea sirojuik (administratorul)-.' ‘

Documentele Adunidrii de la Bascl pentru 1434 rejin citeva nole despre situafia
religioasa din Regatul Bosniei, mai ales despre sansele convertirii acestor ,,crestini®, pe
care surscle istorice latine ii acuzi de a practica dualismul vechilor ,,manicheem®.

in februarie 1434, impéaratul Sigismund aducca un omagiu [ranciscanilor,
declarind in faja Adundrii Generale a Conciliului din Basel ca .accstia au convertit re-
cent la credinja romand un mare numir de necredinciogi bosniaci.<"

La 10 iunie al aceluiagi an, in fafa episcopilor reuniti la Basel, Iohannis de
Ragusio igi exprimd profunda convingere cd ..prin grajia lui lisus Chrislos, se ivegte in
slirgit o ocazic extraordinard pentru a converti intregul Regat al Bosniei, care de mai
mult de 300 de ani cste infestat de erezia manicheistilor i de cea a lui Arie*'>. Trei luni
mai tirziu, in faja Parintilor sinodului de la Basel, Nicolae - episcopul de la Termopile -
impartdgeyte integral parerca teologului dominican, declarind ca existd o foarte mare
sperantd dc a converti la Biscrica romand ,tofi manicheistii din Bosnia i Hum, mai ales
dupd victoriilec obfinute recent asupra armatelor turcegti.*'

Accste interventii ale lui lohannis de Ragusio i-a determinat fard doar §i poate pe
occidentali s& sc intereseze mai mult de soarta Regatului Bosnia. O ultima tentativa de a-i
converti s-a intreprins sub pontificatul lui Eugen al IV-lea (1431-1447). La 12 septembric
1439, Eugen al [V-lea il trimite pe dominicanul Thomas Tommasini, cpiscop de Hvar, ca
legat papal la curtca bosniacd. Dupi 6 ani dc negocieri strinse, prelatul dominican a obtinut
un mare succes. Regele Stefan Thomas (1443-1461) s-a convertit la credinta Bisericii
romane, renuntind public 1a ,gregelile ereticilor bosniaci* care, potrivil unei scrisori a
Papei Eugen al [V-lca, din 3 noicmbric 1445, _refuzau sd adere la misterul Intruparii,
aflirmind ¢4 patimile lui lisus Hristos gi invierca sa nu erau decit un semn aparent, respingind
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Vechiul si mutilind Noul Testament, condamnind cisdtoria §i anumilc alimente* etc.'” Pentru
a obtine ajutorul Occidentului impoltriva invazici otomane, regelc Stefan-Thomas fi
constringe pe ,cregtinti bosniaci sd imbréjigseze credinja romani. in ,.Comentariile
intimplarilor memorabile™, Enca Silvio Piccolomini (Pic II, 1458-1464) a remarcat ¢d , regele
Bosnici (Stefan-Thomas), pentru a se disculpa de infringerea de la Smederevo, care a
clizut in mina (urcilor in 1459, dar §i pentru a-gi demonstra buna sa credintd, le-a impus
maniheigtilor din regatul sdu s treaca la credinta Bisericii romane sau sd plece in exil
dincolo de hotarele Bosniei. Aproape doud mii de erelici s-au botezat, in timp ce peste
40.000 s-au refugiat pe domeniile lui $tefan Kosaéa, duce de Hum (Herfegovina)“.'®

Astdizi existd tendinta aproape inerfiald de a atribui ciderca Regatului Bosniei
sub Impenul Otoman (1463) tradarii ,.crestinilor bosniaci, convertifi numai in aparenta la
crestinism, care - dupd rigorile acestei interpretdri - ar [i trecut in masd la islamism, uitindu-
se ¢d procesul de islamizare cuprindea toatd populagia, atit catolicii, cit §i ortodocsii.

Iohannis de Ragusio si crestinismul in tarile balcanice

Rolul teologului ragusian la sinodul din Basel aparjinc domeniului istoriei generale.
[ntre 1435-1437, Iohannis de Ragusio a condus misiunea pc care adunarca conciliard o
trimiscse la Constantinopolc pe lingd imparatul Joan VIO Paleologul §i patriarhul ecumenic
losif al Il-lea, in scopul pregatirii unirii Orientului §i Occidentului cregtin.

Originar din Dubrovnik, oray ce a servit la vremea respectivi ca punte de legitura
intrc cele doud lumi, alit plan politic, cit §i pe pe plan religios, Iohannis de Ragusio era bine
inzestrat pentru a-yi duce la indeplinire misiunea dificild ce-i fusese incredinfatd. Era un bun
cunoscdtor al limbii grecesti §i un cleric sensibil la problema unitafii crestine: ideile sale sint
bine cunoscute in accastd privin{a, iar , Tractatus de Ecclesia™, pe care I-a claborat, ne permite
sd-i situdm gindirea religioas3, cum foarte bine sublinia profesorul Tuilier, la acelagi nivel
cu Gerson §i ceilalfi mari tcologi ai secolului al XV-lea. Ti vom regasi ecourilc, patru secole
mai tirziu, in opera lui Joseph Georges Strossmayer (1815-1905), care va fi yi el un partizan
neconditionat al apropierii intre Occidentul catolic §i Rdséritul ortodox.'

Pentru o dezbalere mai [ructuoasd $i mai deschisa, lohannis de Ragusio susjine
participarca la concillii, cu drept de vot, a clericilor minori cu jurisdictic §i a invi{atilor
carc au dobindit roba dc¢ Doctor, mai alcs a celor carc nu poartd doar acest titlu, dar au $i
calitatea - rard - de adevirali tcologi.®® Ll regretd ca la Constanja, Pavie-Licume si chiar la
Basel, episcopii §i prelatii introduceau in comisii personalul casnic, bucitani sau argaiii,
imbrAcali mai somptuos decit mulfi dintre invitafi, pentru a majora totalul voturilor.?'

a) Ambasadorul Conciliului de la Basel la Constantinopole

Primul contact al lui Iohannis de Ragusio cu Biserica dc la Constantinopole a
avut foc la 11 iulic 1434 cu ocazia sosirii dclegatiei grecesti la Conciliul din Basel. La
receplia solemnd rezervatd grecilor, ambasadorul Manucl Dishypatos ¢voca prictenia
teologului dominican: ,Fratelc lohannis (dc Ragusio), nc-a venit primul in intimpinare.
Tot el a fost primul dintre toti care s-a ingrijit de cazarca noastrdi; nc-a satisficut toate
nevoile si i datordm recunogtinjd pentru afecfiunea §i atcnjia sa.**?

Dupa un an, Stojkovi¢ conducea delegatia conciliului din Basel pentru
Constantinopole, pentru a organiza un sinod general §i ccumenic al Bisericii romane §i al
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celei de la Costantinopole®. Plecafi din Basel in scara zilei de 24 iunic 1435, Iohannis de
Ragusio §i insofitorii sdi s-au ambarcat in data de 8 august la Pula (Istria) §i au ajuns in
capitala bizantind la 24 seplembric. La sosirca lor in Constantinopole, Iohannis de Ragusio
a dceclarat: ,tofi cci de la Basel doresc rcalizarca unirii (Bisericilor noastre) §i sint gata s3
acoperc loate cheltuielile necesare pentru a reuni acolo impératul (Bizanjului), patriarhul
(din Constantinopole) i ceilalfi parin{i din Oricnt. D¢ aceca... ne-au trimis aici pentru a
ajuta i intreprindc tot ceea ce ar {i util pentru realizarea acestei divine intilniri.«™

Basileul cstc loarle favorabil acestei mari adundri a cregtinilor, care ar reuni in
acclagi timp nafiunile occidentale §i popoarele balcanice: supugii Bizanjului, Bulgarii,
Scrb“, Valahii, etc. Aprobind cererca sinodului din Basel, marca speranjd a lui Ioan al
VIII-leca Paleologul cra de a intilni acolo principalii suverani occidentali, pentru o mai
bund concertare a unui plan comun de apdrarc impotriva turcilor. Pentru mulfi occidentali,
cucerirea Constantinopolului de citre invadatorul otoman pirca inevitabild.

La 10 martic 1436, Iohannis de¢ Ragusio avertizecazd Conciliul de la Basel cd
»dacd sc intrerup tratalivele cu Biscrica bizantinad gi se¢ neglijcazd unirea Biscricilor,
Constantinopole sc va prabusi, ca urmare, Regatul Ungarici ar [i in curind mai dcvastat
decit a fost in anul precedent (1435)<%.

La 6 septembric 1436 primesle, in sfirgit, aprobarea de a acfiona. Permisul de
liberd-trecere pentru delegatia orientald, semnat §i autentificat de adunarca de la Basel
§i de suveranii occidentali, n-a ajuns in capitala bizantind dccit in jurul dalci de 13
februaric 1437. Imediat Basilcul a ales mesageri §i a redactat scrisorile imperiale §i
patriarhale destinate personalititilor ecleziastice gi civile ale lumii Oricntale, in vederea
pregdtirii reuniunii sinodului ecumenic.

in numele Conciliului de la Basel, lohannis de Ragusio a inminat in doua rinduri
bant impératului; acesta i-a dat la rindul lui ambasadorilor, pentru cadouri destinate
celor catre care urmau a fi trimigi®.

b) Sirbii si Conciliul Unirii

Iohannis de Ragusio s-a inleresat §i de soarta biscricilor nationale ale tarilor
slave din Balcani gi, mai ales, de cca a Bisericii nationale Sirbe, vecind cu Dubrovnik.
La cererca sa, Basileul a trimis pe Andronic Cantacuzino la despotul sirb George Brankovic
(1427-1456).

in . Memorii despre Conciliul de la Florenta®™, marele ecleziast al Bisericii de la
Constantinopole, Silvester Syropoulos, notcazi cd ambasadorul Andronic Cantacuzino
»S$-a intrefinut timp indelungat (cu George Brankovié) in accastd chestiune, dar despotul
sirb nu a acceptat sa trimitd nici ambasador, nici vreo scrisoarc.“?’

Incercind sa-gi justifice refuzul de a fi reprezentat in sinodul de la Bascl, despotul
sirb a declarat imputernicitului Basileului: ,Eu sint vecin al latinilor §i intrefin (recvent
relagii cu ei. Discutind deseori cu acestia, Ic cunosc exact limba, obiceiurile §i moravurile.
Dat fiind ca sint la curent cu situagia lor, nu consider necesar sd trimit un delegat la
sinod.«®

Spuscle lui Silvester Syropoulos Ic contrazic pe cele ale lui Andrei de Santa
Croce, care afirma cd George Brankovié a participat la ceremonia de deschidere a sinodului
din Florenta. Esle adevdrat cd papa Nicolae al V-lca, in scrisoarca sa din 24 octombric
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1453, acorda aceslui suveran protecfia Slintului Scaun. Totugi doi anm mai tirziu, in 1455,
valorosul apdrator al Belgradului, franciscanul loan de Capistran, protesteazi vehement
pe linga papa Callixte Iil, impotriva acestui principe, carc ar fi intemeiat pe teritoriul
maghiar mandstiri de rit bizantin, esenfialmente antiromanc®.

¢) Iohannis de Ragusio si patriarhul ccumenic

Spiritul persuasiv al lui lohannis de Ragusio 1-a convins pc losif II, patriarhul
ecumenic al Constantinopolelui, care & acceptat s3 se ducéd la sinod ,,cu condifia si se
duci acolo §i papa“*®, prczenfa acestuia din urmd fiind consideratd de catre patriarh ca o
condifie csentiali.

Seful delegatici de la Basel a lost profund impresionat de personalitatea marcanta
a fostului mitropolit de Efes. Intr-o scrisoare adresatd cardinalului Cesarini la 9 februarie
1436, lohannis de Ragusio rclatcazi ci de cile ori avea ocazia, discuta cite 4-5 ore cu
acesl personaj remarcabil.

La prima intilnire, patriarhul ecumenic s-a aratat destul de dur fatd de trimigii
adunarii de la Basel, datoritd informatiilor mai degraba negative pe carc le-a retinut
desprc lucrdrile conciliului, care nu ficea nici o distinctie notabild intre ortodocsi §i
husift''; incetul ce incetul, reprezentantii conciliului de la Basel au cucerit in ccle din
urmd increderea celui pe care Iohannis de Ragusio il numeste ,,completissimum et
perfectissimum senem®. Originea lor slavd, ca §i limba, au contribuil fird indoiala la
intarirea prieteniei lor. Iohannis de Ragusio il descrie pe batrinul patriarh ca fiind
»~Bulgarus de natione et de lingua mea*."? Teologul croat estc perfect constient de
apartenenfa najiuni bulgare la crestinismul Oricntal i de alinierca Biscricii sale la cea
din Conslantinopole*.

Ca slav - lohannis de Ragusio este astlel numit tot timpul de citre Pierrc Saaz,
un husit din grupul Orfclinilor - sc interescazi indcaproape de soarta Bisericilor slave
din Balcani.

in raportul sau din Constantinopole din 17 fcbruaric 1437, informeazi sinodul
reunit la Basel, ci turcii stdpinesc deja ,loatd Grecia, Bulgaria §i Valahia Superioar3, in
timp cc despolii Albaniei §i Serbiei sint obligafi sd platcascd bir invadatorilor turci.**

Concluzii

in finalul acestui sumar tur de orizont, s¢ impun dou# observatii:

1) La inceputul anilor *30 a1 secolutui al XV-lea, Iohannis Stojkovi¢ de Ragusio
apdrd cu fermitate primatul papal §i apostolicitatca Bisericii fondate la Roma, idei pe
care le dezvoltd in al s3u ,.Tratatus de Ecclesia®, in care tindrul doctor al Universitatii
din Paris i1 va acuza pe grect §i husifi de a [i respins autoritateca papei. Decretul din
Basel ,Sicut pia mater” din 1434, asimilind crestinii orientali husijilor, a suscitat
dezaprobarca generald a tuturor orientalilor: Iohannis de Ragusio a trebuit sé-gi exercite
marele sdu talent de diplomat pentru a-i asigura pe acestia din urimd ca vor pulea discuta
liber §i [ard constringeri divergentele dintre Bisericile cregline cu ocazia viitorului sinod
ccumenic. Stiind cd adunarea de la Basel dorea un papa care si-i fie devotat, reprezentantii
Biscricii orientale au acceplal oferta lui Eugen IV, ceea ce |-a determinat pind la urmi pe
teologul croat sa treacd de partea conciliaristilor care s-au rupt de papa.
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2) In toate cele intreprinse in favoarea unui sinod de unire, Iohannis de Ragusio
avca o singurd preocuparc: popoarcle slave din Balcani si Bisericile lor nationale,
ameninfate cu distrugerea de citre turci. Preocupat de dorinta de a objine sprijinul
cregtinitdfii occidentale, dorca ca tratativele cu Occidentul si recugeascd, deoarece era
ferm convins ca, prin forfele conjugate ale tuturor curopenilor, invadatorul turc ar fi
repede nimicit, iar toate natiunile crestine cliberate.

Acest rol al lui Iohannis Stojkovi¢ de Ragusio nu esle lipsit de importan{d pentru
istoria unei Europe aflate in ajunul timpurilor moderne, o Europa al cdrei precursor era.
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Arhive, biblioteci
s1 ordinea cartilor biblice

MENAHEM HARAN

Ceca mai veche mirturie pe care o avem cu privire la ordinea cérfilor Bibliei
evreiegti este urmitoarea baraita in TB Baba Batra 14 b:

Rabinul nostru ne-a invi{at: Ordinea profetilor este: losua, Judecatorii, Samuel,
Regii, leremia, Iezechiel, Isaia §i cei doisprezece profeti minori... Ordinea hagiografiilor
este: Ruth, Psalmii, lov, Proverbe, Eclcziastul, Cintarea Cintarilor, Plingerile, Daniel,
Cartea Esterei, Ezdra §i Cronicile.

Degi multi savan{i au abordat problema ,.ordinii cirfilor biblice, ei nu au jinut
intotdeauna seama de condifiile specifice, care o fac posibild. La inceput ficcare carte cra
scrisd pe un sul separat, a cdrui lungime era determinatd de lungimea operei'. Cum in
vremea aceea lungimea materialului era adaptatd ficcarci carli in parte §i nu exista nici o
structurdl in care si poata i inclusd o anumitd succesiune de cirfi, nu are rost sé vorbim de
o ,ordine* a cirtilor. Posibilitatea grupdrii mai multor lucriri intr-o singuré carte a fost
rcalizata in forma codexului - noul tip de carle care a inlocuit in cele din urma sulurile.
Intr-adevar, unul dintre primii savan{i ai timpurilor modernc care a studiat canonizarea
Bibliei a sugerat c¢d problema ordinii cartilor biblicc a apdrut pentru prima oard doar atunci
cind codexurile au inlocuit sulurile folositc pentru transmiterca invijdturilor’. Cu toate
acestea, savantul in cauzd nu pulea incd si stic ¢i problema aranjani carjilor biblice a fost
impusad de forma codexului doar in Europa crestind. Talmudul nu cunoagtc acest tip de
carte, carc a ajuns in Orientlul Apropiat doar dupd cuccrirca arabd. Baraita menjionatd mai
inainte nu poate, din acest motiv, s se refere la forma codexului.

Acest lucru a fost bine intuit de prietenul i colegul meu Nahum M. Sarna, care a
ajuns astfel la concluzia ca ordinea carfilor aga cum este specificata in baraita de mai sus
a fost determinata de ccrinfele depozitdrii cdrfilor in biblioteca - sau in bibliotecile - in
care erau pistrate cir(ile biblice. Congtiinja faptului cd trebuie si existe o ordine in
conformitate cu care trebuic agezate pe rafturi carjile in bibliotcci sau in arhive a apdrut in
Orientul Apropiat incd in Antichitate, iar de acolo a treccut in lumeca elenisticd, biblioteca
din Alexandria fiind biblioteca ei cea mai mare. Sarna presupune ci metodele de aranjare
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§i pastrare a cirtilor in bibliotccile Oricntului Apropiat nu puteau si nu exercite o influen{a
asupra bibliotecilor evreiesti. El sustine cd enumerarea care apare in baraita ,, pur si simplu
reflecta §i amintea ordinea in care erau catalogate §i asezate pe rafturi aceste cérfi in
biliotecile evreiesti din vechime.* Mai tirziu, cind codexurile au devenit predominante si
la evrei, ordinea in care au fost grupale lucririle in aceastd noud forma a reflectat-o pe cea
care devenise deja obignuitd in bibliotecile §i arhivele grecesti din perioada talmudica®. De
la bun inceput, aceastd explicafiec nu mi s-a parut prea satisficitoare i aceasta din cauza
diferenfclor marcante in ccca ce privesic proportiile: bibliotecile si arhivele din Orientul
Apropiat confincau zeci de mii de volume, biblioteca din Alexandria avea sute de mii, in
timp ce in baraita mentionatd mai sus se referd la cel mult doudzeci §i patru de cari (vezi
cele ce urmeazi). Pe de altd parte, o examinare a acestei probleme m-a condus la o alti
concluzie, §i anume aceea cd de-a lungul peroadei talmudice evreii nu puteau sd aiba
bibliotect in adeviratul injeles al cuvintului. Acestea au apirut doar in perioada gaonici.

L Originea istoricd a bibliotecilor este determinat3 de legitura lor cu arhivele.
Cind explorarile arheologice din Mesopotamia au dus la descoperirea marii biblioteci din
Ninive a lui Asurbanipal, a [ost revelald o sursd majora a culturii mesopotamiene antice.
Prin urmare, aceasta bibliotecd a agitat spiritcle atit de mult incit asiriologii au inceput si
ezite s3 mai dea i altor colectii de documente numele de ,,biblioteca“. inccputul secolului
XX a tost martorul intelirii dezbaterii dintre asiriologi, pe de o parte, §i bibliotecari §i
bibliologi, pe de aita, cu pnvirc la dcoscbirile dintre o bibliotecd §i o arhiva. Bibliotecarii
§i cei care studiau istoria carfilor sustineau ca in cazul in care poate [i ficutd o deosebire
din punct de vedere semantic intre o bibliotecd, bazatd pe o colectic de opere literare, §i o
arhiva, care este in primul rind o colecjic de documente, o arhivad ramine totusi un sub-tip
al bibliotecii. Argumentul acestor savanti era acela cd orice colectie de tablife scrise ar
trebui definitd ca facind parte din acecagi categorie, mai ales dacd avem in vedere f{aptul ci
si colectiile de opere literare s-au dezvoltat din arhive. Mai mult decit atit, ei au sugerat ca
in Orientul Apropiat anlic nu exista o congtiin{d suficicnid a deosebirilor dintre operele
literare §i documente, din moment ce amindoud erau nisle inscrisuri pe tiblife de lut, erau
realizate cu aceleasi tehnici si depozitate in acelasi fel'.

Totusi, in cele din urmi a devenit clar ca nu este tocmai aga, deoarece, foarte
adesea, cele doua tipurni de colectii erau diferite in mai multe privine decit doar in continut.
Tablitele arhivale erau aranjate in serii in conformitate cu felul lor §i cu data la care au fost
scrise, in timp cc in biblioteci tablijcle erau aranjate in serii in conformilate cu subiectul
lor 5i li se adiugau etichete pentru a usura gasirea unei tablite. In plus, in biblioteci erau
[olosite cataloage, dar nu i in arhive. Aseminarile dintre cele doud tipuri de colectii au
fost cauzate de metodele similare de depozitare, nu de regulile dupa care erau aranjate
tablijele’. Recent, savanjii au inceput din nou si sublinieze deosebirea de baza dintre cele
doud tipuri de colecii, desi nu este negat faptul ca institufiile mici puteau s depoziteze
documente administrative laolaltd cu ,texte de gcoald“. Aceasta se putea intimpla de
asemenea gi in locuri din alara Mesopotamiei, sau oriunde scribii babilonieni erau angajati
pentru a folosi scrierca cunciform3 (cum a fost cazul in camera L. 2769 din palatul de la
Ebla, in epoca bronzului, cind erau putini scribi profesionisti, iar autoritdtile 1i angajau si
ca profesori). A devenit de asemenea evident cd, din cind in cind, documente de arhivd
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erau puse in bibliotecile regale din cauza valorii lor istorice, unde urmau s3 fie studiate §i
copiate. In consecinjd, in asifel dc cazuri documentele se transformau in opere literare §i
puteau ajunge §i in bibliotecile mai mari. Aceasta ar putca cxplica aparifia unor documente
de arhiva pind §i in bibliotecile din Ninive, astfel incit nici micar acest fapt nu poate
estompa in vreun fel deosebirile dintre biblioteci §i arhive®.

' In orice caz, este clar ci acestc doud institujii sc deosebeau prin fundamentele
lor istorice §i prin ratiunea lor de a fi. Arhivele isi au obirgia in listele confinutului
depozitelor. Sint o institujie arhaicd, existind de la bun inceput in orice rcgim organizat’.
Prin contrast, bibliotecile au luat fiin{ad in condifii speciale. In lumea clasicd aceasta a
fost rezultatul cregterii stiingei de carte si a fenomenelor Icgate de aceasta - o dorin{a
crescindd de a citi cir{i §i o cregtere generald a nivelului de trai'. Aceste conditii au
aparul doar intr-un stadiu relativ tirziu in istoria Greciei §i a Romei, astfel incit bibliotecile
publice sau particulare nu au aparut decit in acel stadiu. Nu putem spune cu exactitate
cind au fost infiinfjate primele biblioteci particulare din Atena; aceasia dcoarece mirturia
lui Atheneus (Deipnosoph. I, 3a), care ne informeaza ci Polycrates, tiranul Samosului, §i
Pisistratos, tiranul Atenei, dar si alte personaje de seam3 aveau cu tofii biblioteci
particulare, se pare cd este o retroproiectic anacronicd a perioadei scriitorului, care a
trdit la Roma la inceputul celui de al treilea secol e.n. Prima bibliotecd publicd din
Atena a luat fiin{d doar in cursul celui de al doilea secol i.e.n. printr-o donatie a unuia
dintre regii din dinastia Ptolemeilor din Egipt. In accastd privinj4, Alexandria a precedat
Atenei. Fondatorul bibliotecii din Alexandria, care era proprietate regald i este
consideratd una dintre bijuteriile lumii antice, a {ost in mod sigur Ptolemeu I Soter
(proclamat rege in anul 305 ie.n.), in timp ce Ptolemeu al Il-lea Philadelphos (283 - 245
iien. ) a extins-o. La Roma, bibliotecile au aparut abia in secolul intii e.n.; bibliotecile
publice nu au fost infiinjate aici decit in timpul lui Augustus, iar numirul lor a crescut
de a lungul perioadei Cezarilor. De-a lungul aceleasi perioade, au apéirut aici un mare
numdr de biblioteci particulare, atit de multe incit Seneca (De Tranquilitate Animi, IX,
S, 7) comenta cd aici cdrjile nu mai erau folosite pentru studiu, ci pentru a decora
sufrageriile. In orice casi respectabil, adiuga el, cirfilc deveniserd obligatorii, intocmai
ca si baile’. In Mesopotamia anticd, unde stiinta de carle era restrins3 la o mica elitd de
scribi de profesie §i unde publicul cititor nu a fost niciodatd semnificativ ca numir,
infiinjarea bibliotecilor nu putea avea legiturd cu vreo ,.cerere de consum‘ pentru cirti.
Acolo, de asemenea, bibliotecile erau proprictatea conducitorilor. Ele erau atagalc
templelor sau gcolilor de pe lingd temple, si fuseserd instituite prin ordinul regelui sau
de citre scribii si slujitorii sai. Motivul infiintarii bibliotecilor ar (i putut fi degradarea
sau cvasi-distrugerea unor corpusuri literare, i dorinfa de a le stringe §i a le salva. Ar fi
putut fi de asemenea intilnirea cu o culturd puternicd §i adoptarca operelor sale, care
fuseserd gasite demne de a fi strinse sub un singur acoperig. In perioada care a urmat
prabusirii celei de a treia dinastii din Ur (1931 ien.), cind limba sumeriand a inlocuit
akkadiana, a fost sim{itd nevoia de a transpune multe opere in scris, in special in
sumeriani, iar aceasta a fost perioada cind au aparut primele biblioteci. Cind asirienii
au fost coplesiti de cultura babiloniand, multe opere akkadiene au fost transcrise, iar in
epoca lui Tiglat Palasar I a fost infiinfali la Kalah (TelNimrud) biblioteca templu a lui
Assur, o bibliotecd mutata uiterior la Ninive. In timpul domniei lui infloritoare, a regilor
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asirieni de la Sorgon al Il-lca pind la Assurbanipal, multe operc akkadiene au fost copiate
iar apoi adapostite in biblioteca de la Ninive. In timpul declinului culturii babiloniene din
timpul dinastici neobabilonicne §i pind la cucerirea de citre macedoneni, preofii babilonieni
au {Acut elorturi uriage pentru a-gi conscrva mostenirea literard, ale carei {ragmente au
fost adunate in biblioteci’®. Bibliotecile din Alexandria si Pergam, ca si alte citeva biblioteci
ale lumii clasice, erau probabil tot institulii regale, la care publicul larg nu avea acces". In
aceastd privintd, cle erau aseminitoare bibliotecilor din Mesopotamia.

II. Nu poate fi negat faptul ca, uneori, colectiile de carfi puteau prezenta in
acelasi timp caracteristicile unei biblioteci §i ale unei arhive, addpostite in acelasi spatiu.
Acest lucru se putea intilni atit in vest cit 51 in cst. Biblioteca din Forumul lui Traian din
Roma, de pildd, numitd ,Bibliotheca Ulpia“, era dublatd de o arhiv3 particulars, 1ar
biblioteca din palatul lui Tiberius continca in acceagi masurd §i documente publice. §i in
Mesopotamia, unde majoritatea tablitelor de lut descoperite crau documente de arhiva,
apdrcau descori intre cle i clemente literare. Totusi, custozii acestor institufii puteau
controla si distinge clementele colectiilor'?. In consecin|i, toate acestea nu neagi
deoscbirile de baza dintrc cele doud institufii, iar orice tratare corectd a problemei nu
trebuie s le lege una de alta. Dcoscbirca intre arhive §i biblioteci devine ;1 mai pronuntatd
atunci cind este vdzuld din prespectiva realitdfii evreiesti imediat urmditloare canonizrii
Bibliei evreiesti §i pind la slirsitul perioadei talmudice. Ca in orice societale organizati,
folosirea arhivelor era in zilele acelea un lucru obignuit pentru evrei, dar, deoarece aveau
doar citeva carti bibliotecile evreicsti erau practic inexistente.

Arhivele existau deja, fard indoiald, printre israelifii din vremurile biblice, adicd
in timpul regatului unit §i chiar mai inainte, dupad cum o cere insdsi natura conducerii
centralizate si a guvernarii regale. O dovada clard a existentei lor este ,,Cronica regilor
lui Israel si ai Tudeni mentionatd {recvent in Clartile Regilor (I Regi 14: 19, 29; 15: 7, 23,
31 5.a.)". La inceputul perioadei celui de al Doilea Templu, guvernatorii persani ai
Palestinei pastrau documentele oficiale locale. Sub regii Ptolemei si Seleucizi, actele
oficiale localc crau adapostite in centrele administrative ale acelor regate, nu in mod
obligatoriu in Palestina. Guvernatorii romani din Palestina, la fel, vor avea la rindul lor
nevoie si igi amplascze in apropiere propriile arhive. La sfirsitul perioadei celui de al
doilea Templu si in vremurile talmudice, apar indicii explicile ale existentei arhivelor in
Palestina, iar folosirea lor pare a {i mult mai rispindita.

Josephus ne spune c3 atunci cind, inainte d¢ marea riscoald dar dupi cedarea
Tiberiadei lui Agrippa al 1l-lea, romanii au mutat centrul administratiei guvernamentale
a Galileii la Sepphoris, ei au mutat §i arhivele in acel orag (Viata, 9). Se pare cd acestea
sint aceleasi arhive de carc se vorbeste in Mishnah ca fiind ™" Yo MY W, “vechea
arhiva de la Sepphoris“(Qiddusin 4: 5)". In lerusalim arhivele se allau pe Muntele Sfint,
lingd fortireaja Akra §i ,,Camecra Pictrelor Necioplite” si au fost incendiate la inceputul
Marii Réscoale (Josephus, Razboaie 11, 12: 6; VI, 6: 3). Existena arhivelor in acea perioadi
este doveditd, desi indirect, de referirile la obiceiul cercetdrii genealogiei femeilor care
urmau s se marite cu preoli (Josephus, Impotriva Apiei, 1, 7; M. Qiddusin 4: T. Hagigah
2: 9 s.a.), referirile la listele genealogice (M. Yebamot 4: 13; TB Peshahim 62.b) si la
scrisorile trimise de pe Muntele Sfint ,,spre sud“ si in Galileea, ca de alifel §i in Babilonia
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(T. Sanhedrin 2: 6)"*. Sursele talmudice fac dese referiri la arhive® ( NIRDYY), la gentili
(b™1), ,strdini“ @™M3)), ,.pagini“ (@™DY), samariteni (M. Gittin 1: 5, T. Gittin 1: 4, TB
Gittin 9b, 11a, 44a, §.a.), la ,arhivele din Siria“ (TB Sanhedrin 23a) s1 la depozitarca
~documentelor MYMIW) in accle arhive. Dupd determinantele care calificd termenul
.arhivd® putem trage concluzia ci o ,arhivd“ fard calificaliv descmna una care nu era
obligatoriu una a necvreilor. Caracterul ,,national* al unei arhive era determinat probabil,
in acest caz, de populafia locald. In acelasi timp, s3piturile arheologice din Erctz-Isracl
au scos la lumin3 doud arhive, una a lui Bar Kokhba in desertul Iudeii, iar ccalaltd a
ultimului guvernator al Samariei, in Wadi Diliych. Pastrarca documentelor in astfel de
locuri retrase, in timpul asediilor si al pericolelor de tot felul, estc o dovada a importaniei
vitale pe care o aveau procedurile referitoare la arhive.

In ceea cc priveste bibliotecile, estc foarte posibil ca in cursul perioadei biblice,
chiar daci literatura biblicd era inci in curs de formare, neconsolidati, cle si fi existat
in Israel, desi numai citeva si dc marime modestd. Au cxistat cu certitudine biblioteci in
cele doud locuri care erau cele mai prielnice activitatii literare, curtca regelui si templul.
Gisim astfel in Biblie mentiuni explicite despre activitatca literard dc la curtea regelui
(Prov. 25: 1) i despre existenja unor suluri térah in templu; un asemenea sul a fost gésit
de marele preot Hilkiah (2 Regi 22: 8 - 10)'.

Dintre cele patru surse ale Pentateuhului, sursa preoteasca (P), care demonstrcazi
o strinsd legaturd cu ritualul templului, a aparut (Ard nici o indoiald pe fundalul templului
de la Ierusalim (dupd mine, al primului Templu, in cursul ultimei treimi a existentei sale,
§i nu a celui de al doilea Templu). Sursa preofeascd, in ciuda caracleristicilor sale litcrare
uniforme si a omogenitdtii sale nu este lipsitd de contradictii interne; ea esle un agregat de
suluri'’. Inainte de includerea lor in Pentateuh, diferitele suluri P erau fard indoiala sepa-
rate unul de altul dar se pare cd erau piastrate foarte aproape unul de altul. Acestea puteau
sa conslituic o parte a bibliotecii, sau a uncia dintre bibliotecile din templul de la Ierusalim.

in ceea ce priveste Deutoronomul (adica sursa ID, a cirei cca mai mare paric este
.Deut. 4: 45 - 26: 19 si cap. 28), avem dovada cxplicitd a descoperirii sulurilor térah de cétre
marele preot Hilkiah in templul de la Ierusalim. Aceastd sursd era scris3 pe un singur sul iar
dimensiunile sale erau mai man decit cele obignuite, desi in conformitate cu 2 Regi 22: §5-10
scribul Shafan a citit-o de doua on in acecasi zi, o data sicgi, iar dupd accca regelui. Povestea
gasiri ci din 2 Regi 22: 3 - 23: 24 vorbeste explicit despre o singurd carte, iar D, de asemenea,
se referd la ea ca la o singurd carte: ,,aceastd carte a térah’ (Deut. 29: 30; 30: 10; 31: 26 g.a.),
aceastd (Grah (ibid. 5: 5, 17: 18-19; 31: 9 5.a.), intotdcauna la singular.

IL Literatura biblicd a suferit o schimbare totald la sfirgitul primului stadiu al
perioadei celui de al doilea Templu. La acea vreme ea incetase s mai fic o entitale vie,
jar ceea ce s-a pastrat din ea a fost inchis in serii fixe §i bine definile de cdrii canonizale.
Din acel moment, $i pentru o lungd perioadd de timp, evreii nu vor mai avea decit aceste
serii fixe dc cérfi. Toate celelalte nu vor mai avea o importan{a rcald, in timp ce nici o
tradific orald, transmisd prin cuvintele injeleptilor, .nu putca i exprimatd in scris“ (TB
Gittin, 60b, Temurah 14b). Aceastd excentricitale, care ii deosebegste pe evrei de grect,
§i in aceeasi misurd de romani si de toate cclelalte popoare civilizate din acele vremuri,
a fost clar articulatd de Josephus, care spunc despre cvrei ci .nu avcau o mare multime
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dec carp carc se contrazic una pe alta, ci doar doudzeci $i doud de cirfi care confin mirturii
despre loate cpocile trecule, cir|i despre care se crede, pe bund dreptale, c2 sint de
origine divina*. Tn aceste dousizeci si doud dec cirfi evreii gidsesc totul (inlpolriva Apiei
11, 8). Miarimca rclativa a publicului cititor la evrei nu era mai mici decit in Greeia sau
la Roma, dar pujinele carfi lor nu crau dc ajuns pentru a crea biblioteci.

Catre sfirgitul celui de al doilca secol inlreaga Mishnah a fost consolidati, in formi
scrisd, iar catre sfirgitul perioadei talmudice cele doua Talmuduri au fost transcrise. Tn consecinti,
traducenle scrisc ale Bibliei in aramaica au cdpital i cle o recunoastere oficiala. in orice caz,
toate accstea nu putcau cregte numdrul cartilor pe carc le aveau cvreii la ,.0 mare mulfime* si
nici mdcar la citeva sute. Estc adevirat, pind la sfirgitul pcnoadei celui de al doilea Templu a
existat un mic aflux de carfi apocrite, dar nici acesta nu a avul cum s schimbe situafia. S& nu
uitdm cad pentru autoritiitile rabinice, cirtile apocrifc erau considerate explicit ca lipsite de
legitimitate (M. Sanhedrin 19:1, T. Yadayvim 2: 13; Qochelet Rabbah 12: 12 s.a.).

Mai tirziu, un eminent savant a susfinul ¢d remarca lui Josephus despre
putinitatea cérfilor evreilor, amintitd mai sus, cste polemicd §i inexactd, din moment ce
¢l compara literatura si filosofia grecilor cu Sfinta Scriplurd a cvreilor. Argumentul este
cdl in fapt evreii aveau mult mai multe carfi decit cele doudzeci §i doud ale Biblici. in
schimb, susfine acel savant, Josephus ar fi trebuit s3 compare Sfinta Scripturd a evreilor
cu Iliada si Odiscea, sau cu operele lui Platon'®. Nu sint sigur cd acesl argument este
decisiv. Negresit, afirmatia lui Josephus arc ceva polemic. Tolugi, cste de asemenea
adevérat c& in perioada celui de al doilea Templu, si cu atit mai mult in perioada Mishnei
si a Talmudului, existau un numar restrins de¢ cérfi scrisc in cbraicd sau aramaicl, in
afara canonului biblic. Numarul acestora nu pare si lie nici micar de o sutd de cérfi, §i
mult mai pujine au ajuns pind la noi. Degi toalc acestc opere marginalc au un caracter
religios, probabil cd ele nu ar fi fost agezate pe acclagi rafl cu Sfinta Scripturd; cu siguran(d
cit fariseii §i rabinii nu ar (i fost inclinati sd faci acest lucru'®. in orice caz, in baraita
amintitA mai sus nici macar nu se face aluzie la astfel de carti. Mai mult, ar trebui mai
curind si ne intrebdm ce l-ar fi putut determina pe Josephus si susfind c¢a cvreit nu au
decit citeva cirfi, dacd, de fapt, numarul accstora ar fi fost dc fapt mai mare.

in acest context, s& amintim Curtea Templului care, in conformitate cu traditia
talmudicd (bazatd, se pare, pe un fapt istoric), addposica cirfi ale Biblici - §t cel mai
probabil numai pe accstca - §i in particular suluri ale Torei®. Cérfile crau corectate aici
(M. Mo‘ed Qatan 3:4; TY Sanhedrin 2: 6 [20c), TY Sheqalim 4: 2). Cind Talmudul
babilonian spune despre cei care coreclau cirtile in ferusalim ¢ ,isi primeau plata din
tezaurul templului™ (MOYA nemn, Ketubbor 106 a), nc vin in minte cci insdrcinafi cu
corcctarca cirfilor din Curtea Templului. Curtea Templului, cu toate acestea, nu era o
biblioteci; ceea ce confinca ca poate [1 numit ce! mai binc un grup de carti, pufine la
numdr, degi unele dintre ele ar fi putut exista in mai multe copii. Un exemplu concret de
asemenea grup de carli este cel de la Qumran. In fapt, numarul cirlilor de acolo era mult
mai mare decit ne putem inchipui ¢ existau in Curtea Templului, de vreme ce la Qumran
erau destul de putine cirji ce aveau legaturd cu Biblia, sau nu avcau de loc, iar acolo
fusese nevoie de unsprezecc pesteri pentru a le adéposti.

Singura dovada temcinicd a existenfci, la evreii din perioada celui de-al doilea
Templu, a unei biblioteci numitc ca atarc este o afirmatie din scrisoarea lui Hannukah,
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trimisd probabil de la lerusalim la Alexandria §i adresata lui Aristobul, perceplorul regelui
Ptolemeu. Accasta esle a doua dintre cele doud scrisori citatc la inceputul lui 2
Maccabei, iar limba in carc a fost scris originalul cste greaca. Ea rclateazd cd Neemia,
dacd intr-adevar asa a fost, a intemeiat o biblioteca §i a adunat in ca ,.cele despre regi §i
despre proroci, $i ale lui David, §i cérjile cele trimise de regii persi pentru dari (II
Macc. 2: 13). Impirtirea Biblici in grupuri de cirti este destul de ciudata si vagd. Fic ca
aceastd enumerarc se referd la carjile profetilor §i la hagiografi, [ic ¢ lasd s& se infeleagd
numai o parte dintre ele, nu putem decit si ne mirdm ca confuzia creatd de acest scrib,
deoarece nu exisld nici o asemanare intre termenii sai §i Biblia greacd. in plus,
saptlesprezece sau noudsprezece carfi (in alard dc Pentateuh, carec nu este inclus in hsta
sa), sau chiar mai pufine decit alit, devin in viziunea sa o bibliotecd. Astfel, presupunerea
cd Neemia a intemeial o bibliotecd speciald esle lipsitd de bazi istoricA. Se pare cél
autorii lui I Maccabei, adicd rczumatorul operci lui lason din Cyrene, sau autorul scrisorii
carc il aminteste pe Neemia §i biblioteca lui, i-a porlretizat pe Ncemia ca pe un conducilor
elenistic luminat al timpului sau. in accasta privin{a, el i-a atribuit lui Neemia o trasitura
lipica unuia dintre regii Ptolemeci, fondatorii i proprietarii bibliotecii din Alexandria.
Astfel, scriitorul evreu elenist a fAcut pentru Neemia ceea ce Athenaeus a fAcut pentru
tiranii Atenei §i Samosului.

IV. in cazul de fat, argumentul nostru este c& nu dispunem de nici o dovada a
existenici unor biblioteci evreiesti, din timpul celui de al doilea Templu i pind in perioada
talmudica, de vreme ce, pe de altd partc, numirul céarjilor pe care le avcau cvreii fac
foartc improbabila cxistenja unor asemenea biblioteci. Oricum, chiar dacd presupunem,
de dragul discuiiei, ci bibliotecile evreicsti au existat in cursul perioadei talinudice, nici
aceasta nu ne permite sd tacem vreo legiturd intre ele §1 baraita din Baba Batra 14b.
Comparafia dintrc semnificajiile carc s¢ presupunc cd stau la baza acclei baraita i
bibliotecile din Orientul Apropiat antic sau din Alexandria nu cste valida. Biblioteca din
Ninive a lui Assurbanipal avea in jur de 25.000 de tablife de lut®'. In bibliotecile din
Alexandria, care sc pare cd s-au extins continuu, numdrul carfilor s-ar fi pulut ridica de
la 100.000 pina la 700.000 2. Seneca (De tranquillitate Animi, IX, 5 ) a afirmat ¢ numai
intr-o singurd ocazie, ¢ind lulius Cezar a cucerit oragul, au ars 40.000 dc cérfi din acea
bibliotecd. Plutarh (Anronius, LVIIL, 5) relateazd cd, atunci cind Antoniu 1-a diruit
Cleopatrei biblioteca din Pergam, ca confinca 200.000 de carfi. Chiar dacd aceste cilre
nu sint decit o evaluare contemporand brutd, este clar ci vastele biblioteei ale Orientului
Apropiat antic §i ale lumii elenistice crau, toate, dc un alt ordin de mirime in comparafic
cu cele doudzeci i doua sau douazeci gi patru de carli biblice. In aceste biblioteci agezarca
carfilor intr-o ordine strictd c¢ra o ncccesitate absolutd, de vreme ce in aceastd privinta
orice lipsa de precizie ar fi Micut din intreaga colecfic un valmasag de titluri. In cazul
carfilor biblice, prin contrast, chiar daca ele ar {1 fost agezaic pe rafturi, nu ar fi fost
nevoie dc nici o ordine lixd, deoarece intr-o colectie de carfi atit de micd orice carte ar fi
putut [i gdsitd §i identificatd cu ugurinja.

Mai mult, discufia despre ordinca cirfilor biblice din baraita din Baba Batra 14b,
nu poate {1 explicald de condijiile care cxistau in biblioteci pentru simplul motiv ¢é, in
conformitate cu obiceiurile antice, tiecare sul era identificat pe dinafard de o etichetd atagati
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de marginile sulului. Daca sulurile ar fi fost relativ putine, elc ar [i fost puse intr-o cutic
speciald, capsa, in cbraicd ( NOPIP). Dacd erau mai mulle, ele erau asezate pe rafturi,
despdrjite de panouri metalice (vezi figura 1). In oricc caz, sulurile crau identificate cu
ajutorul etichetelor ( GiAALPE la sing. gidAvfa,oldlivBov ), ficute din fsii de picle, asa
cum se indica intr-una din scrisorile lui Cicero (4d Atticus. 1V, 4a), sau din papirus. Eticheta
avea scris pe ca numele autorului®®. Etichetele de identificare erau deja un lucru obignuit
in Mesopotamia, undc cle au fost folosite de la inceputul celui de al doilea mileniu 7e.n. In
Mesopotamia, unde scrierea se facea pe tablife de lut, eticheta ar fi fost atagatd cogurilor
carc confineau tiblifele, sau pachelelor de tablije, sau ar fi fost pusc pur si simplu pe rafl.
Pe elichete erau scrisc formulc de identificare de diferite (cluri. Aproape trei sute de asifel
de ctichele de identificare au fost descoperite in Mesopotamia; dintre acestea, aproape o
sutd optzeci proveneau din Laga$, iar mai multc bucéli au fost gdsile si in Boghazkeui.
Etichetele de identificare, cusute pe prima coloand a sulurilor, avind scrise pe ele numele
operelor, au fost gdsite gi la Qumran. Cu toale acestea, la Qumran, formulcle de identificare
erau scrise uneori, alternativ, pe spatele sulurilor®.

Bibliotecile evreiesti nu au inceput s apara decit in perioada gaonicd, atunci cind
numirul manuscrisclor pirfilor Bibliei §i ale traducerilor sale in aramaicéi sau arabd a crescut
cu ceva, in imp ce s¢ iveau i manuscrise ale Mishnei, Talmudului si ale nou aparutei literatun
rabinice. O dovadi a existentei acestor biblioteci sint listele de carti de la Genizah. In jur de
120 de astfel de liste au fost gisite, §i numai o mica partc din ele au fost publicate®. Majoritatea
acestor liste se referd la biblioteci particulare, o micéd parte reprezinti bibliotecile sinagogilor,
iar cele doud grupuri difer3 in confinut. Manmea unei biblioteci particulare cra de aproximativ
100 de cirti; in mod obignuitl a cincea parle a acestora trebuiau sd [ie traduceri in arabd ale
textelor biblice (safsir). Bibliotecile sinagogilor aveau, de reguld, numai cirti alc Bibliei sau
pir{i ale ei, in originalul ebraic sau traduse in aramaici.

Cum putem atunci explica baraita care specificd ordinca Profetilor i a hagiografillor?
Convingerea mea profund este cd baraita se bazcazi pe presupunerea ¢ este deja posibild
folosirea unor suluri mai lungi pentru a cuprinde serii de cdrfi - intregul Pentateuh, toi Profetii,
toate hagiografiile (degi mai rar, chiar mai mult decit o singurd serie pe unul §i acelagi sul). O
dovadi clar3 a folosirii sulurilor lungi la copicrea unor parfi din Biblie aparc in mai multe texte
tannaitice din TB (Baba Batra 13b - 14b: ,Rabinul nostru ne-a invijat: este permis sa legdm
imprcund Tora, Profefii i Hagiografiille elc; ,,rabinul nostru ne-a spus: dacd un om doreste s
lege impreund Tora, Proletii §i Hagiograliile, el poate face aceasta”, elc), i in TY (Megillah
1:11 ,,Trebuie lasat un spafiu de patru rinduri goale intre o carte §i urmitoarea™ etc; i 3:1 ,,Tora
si Proletii pot 11 scrise pe acelagi sul®, etc.). Nu existd nici un motiv s ne indoim de temeinicia
acestei dovezi. Paleografii §i bibliologii nu acordd nici o atentie acestei dovezi®’, dar ea poate fi
certificatd in mai multe moduri. Mai mult, o mirturic concretd a acelor suluri lungi, continind,
dupid cum se stie, intregul Pentateuh, s-a pastrat in sulurile Torei folosite in sinagogi pind in
zilele noastre. Astfel, trebuic neaparal si presupunem cd intr-un anumit moment in cursul
perioadei Mishnei, cind Quinranul (al carui locuitori nu cunoscuserd suluri de acest fel ) era
deja in ruine, a avut loc o inovafie: sulurile care inainte erau taiate in conformitate cu manmea
fiecdrei opere in parte au fost pargial inlocuite § li s-au alaturat mari role confinind intrcaga
seric de ciirli. Baraita carc se ocupd de ordinea cartilor Profetilor $i Hagiogratfiilor este ea
insdgi una dintre dovezile acestei schimbiri.
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1. Vezi J. Cemy, Paper and Books in Ancient Egypt (London, 1952). 8, 13, 21.

2. H. E. Ryle, The Canon of OT, 2nd ed. (London, 1909), 236.

3. N. M. Sarna. ,.The Order of the Books™, in C. Berlin, ed.. Studies in Jewish Bibliography.
History and Literature in honour of I. Eduard Kiev (New York, 1971), 410-411; idem. Encyclopedia
Judaica. 4: 827 - 28.

4. Acest lucru a fost subliniat de C. Wendel, Die griechisch-romiche Buchschreibung verlichen mit
der des vorderen Orients (Halle-Saale, 1949), 11-12; cf. cercetdni lui M. Weitemeyer, , Archive and Li-
brary Technique in Ancient Mesopotamia®, Libri 6 (1955 - 56), 217 - 19, 22§ - 26, 233 - 34.

S. Weitmeyer (ibid. 220-32), atit bibliotecar cit §i asiriolog. a contribuit semmnificativ in acest
domeniu. Posner, un arhivist, a subliniat de asemenea nevoia de a distinge intre arhive gi biblioteci, atit
in Mesopotamia cit §i in Egiptul faraonic §i roman. Vezi E. Posner, Archives in the Ancient World
(Cambridge. Mass., 1972), 12-15, 27-28, 74, 154. Samna, cu loate acestea, (,,Order of the Books*,
409), s-a exprimat diferil asupra acestui punct, degi s-a sprijinit la rindul su pe Weitmeyer. Pentru
aranjarea cronologicd in arhive, vezi, in plus, K. R. Veenhof, in idem. ed., ,,Cunciform Archives: An
Introduction Cuneiform Archives and Libraries, Paper Read at the 30¢ Rencontre Assyriologique
Internationale, Leiden 4 - 9 Tulie 1983 (Leiden, 1986), 12, 18.

6. Pentru un sumar al acestei chestiuni, vezi Veenhof. ,.Cuneiform Archives™, 3-7. Despre
posibila pastrare a documentelor de arhiva din timpul lui Sargon al 11-lea pentru valoarea lor istorici
§i literard, vezi importantul articol al lui S. Parpola: The Royal Archives of Ninive, in Veenhof, ed.,
Cuneiform Archives and Libraries, 221-36 (in special 231-34; despre diferenta dintre biblioteci §i
arhive, in pofida includerii unor documente in biblioteci, vezi 234). H. Otten, “Archive und
Bibliotheken in Hattusa®, ibid. 184-190, subliniaza faptul c3 tdblijele dc lut din colectia de la
Boghazkeui prezintd mai degraba caracleristicile unei biblioteci, decit pe cele ale unei arhive. Pentru
palatul regal G din Ebla, vezi P. Matthiae, "The Archives of Palace G of Ebla....*, ibid., $3-71 (despre
camera L.2769, vezi 57-66).

7. O mentiune explicitd a arhivelor regale din Babilonia §i Ecbatana apare in Ezra 6:1-2. Se
spune acolo ci declaratia lui Cyrus nu a fost gasitd in Babilonia si cd a fost cAulatd in Ecbatana. in
Ecbatana nu s-a descoperit originalul, ¢i doar un memorandum ( 713TY), cuprinzind un sumar al
proclamatici. Memorandumul [dcea parte din registrul obignuil, ce cuprindea detalii despre toate deciziile
$i actiunile cirmuitorului. Asemenea registre erau pastrate la curfile regale din Egypt, Babilonia i
Assyria, dar i in Israel §i ludcea (vezi sectiunea II). ,,Cartea inregistririlor, a analelor™ a regelui Persiei
este mentionatd in Est. 6:1 (c[. Mal. 3:17). Grecii numcau aceste ciirfi  ¢pnuepibeg, ,jurnale™.
Anunjurile si documentele crau autentificate prin inregistrarca lor in ,.carjile cronicilor™ (cI. Posner,
Archives in the Ancient World, 125-26 si referinjele de acolo). Vezi §i J.C. Greenlicld, , Aspects of
Archives in the Achaemenid Period”, in Veenhol, ed., Cuneiform Archives and Libraries, 290-94.

8. Pentru a vedea cil secolele 11 i 111 e.n. alcdtuicse perioada in care lectura cérjilor in Egiptul
¢lenistic a atins apogeul. precum §i pentru validitatea acestei concluzii pentru intreaga lume elenistica,
vezi F.G. Kenyon, Books and Readers in Ancient Greece and Rome, ed. a [1-a, (Oxford, 1970), 36-39.

9. Pentru o tratare generala a librériilor din Grecia gi Roma, vezi F.G. Kenyon-C. H. Roberts,
Oxford Classical Dictionary (Oxford, 1970). 607-8. Pentru alte aspecte ale chestiunii. vezi K. Dzatzko,
..Bibliotheken™, PW 3:409-23; J. W. Clark. The Care of Books (Cambridge, 1902; London, 1975), S-
28. E.A. Parson, in Alexandrian Library (London, 1952), nu are un aparal critic suficient.

10. Astfel explicd Weitenmever ( Archive and Library Techniques, 224-25) inliintarca bibliotecilor
in Mesopotamia, iar pozijia sa mi se pare rezonbild. Vezi §i A.L. Oppenheim, 4ncient Mesopotamia
(Chicago, 1977), 243-44. Pentru biblioteca lui Tiglat-pileser 1. vezi E. Weidner, ,,Die Bibliothek
Tiglatpilesers 17, 4/O 16 (1953), 198-211. 8. Parpola face in ,.Assirian Library Records™ JNES 42
(1983), 1-29, citeva comentarii interesante despre o colecjie de tiblite, care, dupd cddcrea Babiloniei,
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a ajuns in bibliotcca lui Assurbanipal, la Ninive (fie prin conliscare. donalie, sau ca pradd de razboi),
cuprinsul documentelor ocupa trei tablife. De la aceastd coleclie, se poale pomi incercarea de a descrie §i
bibliotecile particulare din Mesopotamia. Pentru bibliotecile regale din Assyria, vezi Parpola, ,,Royal Ar-
chives in Niniveh”, 234, 236. Vezi si S.J. Lieberman, ,.Canonical and Official Cuneiform Texts: Towards an
Understanding of Assurbanipal’s Personal Tablet Collection™, in Tzvi Abusch et al., editori, Lingering Over
Words: Studies.. Moran (Atlanta, 1990), 305-36. Pentru o viziune diferitd asupra ,.canonicitii{ii” in literalura
mesopolamiani, vezi W.W. Hallo, ,. The Concept of Canonicity in Cuneiform and Biblical Literature: A
Comparative Appraisal”, in K. Lawson Younger, Jr., et al., editori. The Biblical Canon in Comparative
Perspective, Ancient Near Eastern Texts and Studies 11 (Lewiston, New York, 1991), 1-19.

11. De fapl. in Alexandria existau doud biblioteci: una pe locul fostului palat regal, §i una linga
templul lui Serapis (Clark, Care of Books, 6-7). Biblioteca din Pergamon era lingd templul Atenei din
aceastd localitete (ibid., 9.21).

12. CI. Clerk, ibid.. 19; Posner. Archives in the Ancient World, 28. Vezi si Parpola, ,,Royal
Archives in Niniveh”, 224-32; vezi §i secliunea I.

13. vezinota 7.

14. Y0 5i forma sa alternativit "W deriva din grecescul dpyi, dpyelov. Pluralul este
RO |, care este §i pluralul la;mNy (cum apare in targum-ul din 1 Cronici 2:17). Vezi dictionarele
lui Jastrow §i Krauss.

15. Potrivit unei midrash tannaiticc la Deuteronom (ed. D. Hoffinann, Berlin, 1909, 175-176),
scrisorile erau trimise dela Poarta inchisorii citre piaja din lerusalim,

16. Cuvintele UGS TTYINN WO (2 Regi 22:8) nu inseamnd cd preotul cduta o carte, conform
intelesului obignuit al verbului KBB. Aici inseamni a gisi inlimplator ceva, a da peste ceva. ca in Gen.
4:14; 11:2; Exod. 22:5 gi in alte parii. Pentru acest sens al verbului, vezi Lexicon-ul lui Brown-Driver-
Briggs, 593, 3a. Acest injeles nu anuleaza posibilitatea ca o altd incipere a templului si fi addpostit o
bibliotecd. Dimpotrivé, sus{ine ideca cd Templul era un loc potrivil pentru a descoperi o carte din térah.

17. Vezi. pe accasld tlemd. obscrvaliile mele, in Temples and Temple Service in Ancient Israel
(Winona Lake, Indiana, 1985), 146-7.

18. Vezi ). Barr, Holy Scripture - Canon. Authenticity, Criticism (Philadelphia. 1983), 58, nota 9.

19. Studiul facut de E. Schorer asupra literaturii iudaice in timpul lui lsus, in cdifia sarevaata, §32,
enumerd peste 70 de lucrdri in ebraicd gi aramaici din perioada celui de- Al Doilea Templu. O listé care, desi
relativ scurtd, include scrieri apocrife, midrashim pseudoepigrafice, cum este Cartea Jubileelor, si lucréri
de magie ca Sefer Ha-Razim; jumatate din titluri sint cele ale sectei de la Qumran. Referitor la natura
religioasd a tuturor carjilor evreiesti din accastd perioada. vezi ibid., 178.

20. in unele locuri din Mishnah (Mo‘ed Qatan 3:4: Kelim 15:6) si Talmud (BT Baba Batra 14b,
TY Sheqalim 4:2, et al.), se fac referiri la ,cartca din Curtca Templului” ( ¥R WO). Ortografia
corectd, potrivit manuscriselor, esle {TWE W0, ,.0 carte din Curtea Templului”™, o formd nearticulata,
carc sugereaza ,,0 carte, oricare dintre celelalte carti din Curte Templului™. Vezi observatiile mele
asupra accstei chéstiuni in Shenaton 10 (1989), 96-97 (in limba cbraica).

21. Principala coleclic de tiblifc dc la Kuyunjik, orasul de pe situl anticului Ninive, se afla la
British Museum §i este alcdtuild din 16794 de tablite numerotate, avind prefixul K. La acestea se
adaugd inca circa 5000 de tiblite necatalogate. Exista si alte citeva colectii mai putin impresionante,astfel
incit numdrul tablijelor din toate colectiile Kuyunjik este dc circa 30000 de cxemplare, intregi sau
fragmente. Printre acestea se alld un numdr notabil de tablite care nu provin de la Kuyunjik. Vezi
Parpola, ..Royal Archives of Niniveh”, 227-29.

22. in ce privegte aceste cifre, vezi Kenyon, Oxford Classical Dictionary, 607. El aminteste ci
numdrarea clrfilor este ,,cunosculd ca o §lii|d a crei inexactitate §i-a cucerit nolorietatea”. Mai mult
decit alit,nu se cunoagte numirul de titluri incluse in biblioteca din Alexandria, sau in alte biblioteci
din lumea elcnisticd, ce existau in mai multe exemplare.
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Figura 1. Un roman agezind un sul intr-o bibliotecd (vezi nota 23).

23. Observali, in figura 1, etichetele de la capetele sulurilor. Aceastd ilustrajie este alcatuitd
avind ca punct de pornire un basorelief descoperit in secolul XVII la Neumagen, in Germania, lingd
Trier. in ruinele unei tabere care a fost atribuitd lui Constantin cel Mare. Toate aceste ruine au fost
distruse inainte de sfirgitul secolului al XVII-lea (vezi Clark, Care of Books, 36. nota). Barbatul care
ageazd un sul pe rafl este, in aparentd, un bibliotecar. Pentru ,.cutiile” umplute cu suluri etichetate, vezi
Kenyon, Books and Readers. 62. Pentru etichetele atagate pe umbilici (capetcle cilindrilor in care erau
pastrate, inf3surate, cérlile antice), vezi J.B. Ward-Perkins yi A. Claridge. Pompeir 1.p. 79 (Boston,
1978), 77, nr. 243b. Sarna (,.Order of the books”, 410) se relera la folosirea etichetelor in bibliotecile
elenistice, insd aceastd chestiune nu cintdreste la formularea concluziilor sale.

24. Vezi Veenholf, .,Cuneiform Archives™, 16-19.

25. Vezi D. Barthelemy i J.T. Milik. Qumran Cave I, DID 1 (Oxford, 1955), 107, pl. XXII; R.
de Vaux, J. Carswell, et al.. Qumran Grotte 4, II, DJD 6 (Oxford, 1977), 24, nota 3; M. Baillet, Qumran
Grotte 4. [11, DJD 7 (Oxford, 1982), 137, pl. XLIX, &.

26. Pentru confinutul general al acestor 120 de liste, care vor {i probabil publicate in viilor, vezi
deocamdatd M. Sokolow, in M.J. Chiat §i K.L. Reyerdson. editori, The Medieval Mediterranean (St.
Cloud, Minnesota, 1988). 96-100.

27. La fel, Sarna (,.Order of the Books™, 407-8) nu le recunoagte validitatea.

Traducere de Silviu loan-Balla
(The Journal of the Ancient Near Eastern Society, volume 22, 1993, New York)
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Relatiile dintre evrei si crestini
Un studiu al bibliografiei recente

Euvcen J. FISHER

Accastd incercare de trecere in revistd inlenjioneazd s aducdl la zi o extensivd
bibliografic adnotata, pe care am realizat-o pentru volumul pe care I-am scris impreuna
cu Rabbi Leon Klenicki de la Anti-Defamation League pentru a marca cea de a XXV-a
aniversare a declarajiei Nostra Aetate a Conciliului Vatican I1. Intitulat In Our Time: The
Flowering of the Jewish-Catholic Dialogue (Mahwah, NJ: Paulist Press, Stimulus Books,
1990, pp. 105-161), volumul confine documente catolice importante adoplate dc la data
Congciliului, impreund cu comentanile lui Klenicki §i ale mele, fiind, dupa pirerea mea
(in intregime subiectivd), un bun punct dc plecare pentru cititorii care doresc sid se
familiarizeze cu problemele dialogului. Prezenta bibliografie va urma, in general,
domeniile de¢ interes desfagurale in raportul asupra literaturii de specialitale, pe care
l-am scris in 1989, cu unele modificdri, rellectind tendinte §i accente mai recente. Cu
citeva exceptii, nu voi repeta lucrdrile notate atunci, degi uncle dintrc cele prezentate
aici au fost publicate in cursul anului 1989 sau inainte.

Documentind dialogul

in discutiile pe care le-am avut de-a lungul anului cu grupuri cvreicsgti am obscrvat
cd, in timp ce declaratia Consiliului Vatican II este binccunoscutd, alte declaratii oficiale
facute de atunci de calre catolici §i protestan{i nu sint preca cunoscutc. Aceasta tinde si
lase comunitafii cvreicgli impresia c¢i bisericile nu au reuyit s3 desdvirgcascd deschiderca
inifiala §i nu au f&cul un efort serios de a fundamenta in sinul comunitétilor invatitura
crestinad reinnoitd. Cu loale acestea, voi argumenta cd numeroasele lulini de pozifie §i
declarafii najionale $i internafionale ale biscricilor crestine reprezintd o cvolutie
semnificativd a infelcgerii la nivelele oficiale, care va avea cu siguranta in anii care vor
urma o influentd profunda asupra intregii vie}i crestine. (Cititorul trebuie si {ind scama
¢l acesla cstc argumentul meu oplimist. Fac parte dintre accia care, dupd ce au studiat
relafiile dintre evrei gi creslini din trecul, nu inccteazi s sc mire c mai existd astlel de
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relajii. Mulfi dintre cei care lucreaza alaturi de mine in domeniul dialogului vor fi, pe
buni dreptate, mai pesimigli.)

Ceea cc Leo Klenicki §i cu mine am incercat s& facem pentru documentele oficiale
catolice, au realizat pentru textele prolestante savanfii protestan|i Alan Brockway, Paul
van Buren Roll Rendtortl si Simon Schoon in The Theology of the Churches and the
Jewish People: Statements of the World Council of Churches and Its Member Churches
(Geneva: WCC Publications, 1988). impreuni cu un surprinzitor de ferm consens privind
recunoagterea validildfii neintrerupte a credinjei poporului evreu, consideratd in proprii
ei termeni (51 nu ca un element de pregltire a credintei crestine), diferenjele mai subtile
dintre punctele de vedere ale celor douizeci de declarafii ale denominatiilor membre in
Consiliul Mondial al Bisericilor, precum §i cele dintre opiniile comentatorilor ingisi,
sint deosebit de interesante. Pluralismul intern al comunitdfii crestine §i creativitatea
consecutivd acestui pluralism, pot s3-i surprindd pc unii dintre cititorii consideré
cresgtinismul ,,monolitic* in atitudinile sale fatd de evrei §i de iudaism.

Mai specializat, Harold Ditmanson a editat Stepping Stones to Further Jewish-
Lutheran Relationships: Key Lutheran Statements (Minneapolis: Augsburg/Fortress,
1990), care cuprinde sapte documente, impreund cu comentarit ale autorului, ale lui
Leon Klenicki, E. Gritsch §i J. Wallman. Titlul omagiaza, desigur, cele doud volume ale
Helgei Croner, Stepping Stones to Further Jewish-Christian Relationships (Paulist/Stimu-
lus), care cuprinde documentele catolice §i protestante de pind in 1985,

Cei tnteresali de isloria (i deci de semnificatia) declarafiei Conciliului Vatican 11
§i a documentelor ulterioare ale Sfintului Scaun asupra acestui subiect va fi incintat si afle
ci existd in limba englezi doud volume scmnificative de dalé recentd. Pritnul este studiul
masiv al lui Stjepan Schmidt, dugustin Bea, Cardinal of Unity (New York: New City
Press, 1992). Bea, un savant gennan iczuit, specializat in studiul Bibliei, a fost un protejat
al papei Pius al XlI-lea gi a primit din partca papei loan al XXIII-lca insdrcinarea dec a
schifa un document asupra cvreilor, pentru a ti pus la dispozilia cpiscopilor din intreaga
lume. Schmidt nareazd faimoasa intilnire cu Jules Isaac §i dedicd un capitol fascinant
intrigilor §i dramei care au marcal deliberdrile Conciliului. Cea de a doua lucrare este cea
a cardinalului Johannes Willcbrand, Church and Jewish People: New Considerations
(Paulist, 1992). Cardinalul Willebrand a lucrat impreund cu Bea in timpul Conciliului §i i-
a urmat in functia de pregedinte al Comisiei Sfintului Scaun pentru Relatiile Religioase cu
Poporul Evreu. Volumul cuprinde doudzecisicinei dintre scrierile sale, impreund cu opt
documentc oficiale cheie, promulgate incepind din 1974, culminind cu cuvintul adresat
cclui de al XII-lea Atclier National asupra Relatiilor dintre Cregtimi §i Evrei de la Chicago
$i cu Shoah-ul adresat Conferintei Internafionale asupra Holocaustului, ambelc din
noiembrie 1990. Semnificatia acestor documente pentru injelegerea corectd a invijiturilor
Biscricii despre evrei §i iudaism nu poate fi trecutd cu vederea.

Cea mai buni surs3 pe carc o cunosc asupra intregii documentatii si a articolelor
legate de acest subiect, tratind cilec o temd exploratd atit din perspectiva crestind cit §i
din cea iudaica, este revista SIDIC, editata de irei ori pe an de citre Swrorile Sionului,
din Roma. Ea poate fi comandata prin intermediul biroului meu (3211 Tourth Street, NE,
Washigton DC 20017). De asemenea, pentru cei care vor si fie la curent cu tendintele i
temcle majore ale dialogului, sint [oarte folositoare volumecle conferiniclor anuale ale
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Centrului pentru Studii Tudeo-Cregtine de la Universitatca St. Thomas (2115 Summit
Avenue, St. Paul MN 5§5105-1096).

Rabbi Leon Klenicki de la Anti-Defamaltion League of B'nai B’rith (823 United
Nations Plaza, New York NY 10017) a cditat o noud scric a publicafiei In Dialogue. Primul
numir cuprinde o loartc bund trecere in revistd a tradifitlor cregtine, semnatd de Msgr.
Michael Carol din Philadelphia si articolul lui Klenicki ,,impacarea istorica §i spirituald
intrc evrei §i crestini.“ Numdrul urmator cuprinde articole despre educatie semnate de
mine, de Fr. Remi Hoeckman O.P., care a preluat de curind tunctia de secretar al Comisiei
S(intului Scaun pentru Relajiile Religioase cu Evreii, precum si rapoarte asupra ultimelor
studii crestine referitoare la perceplia evreilor §i a iudaismului de citre crestini.

Acest gen de autostudii au [ost inaugurate de savan{i protestanti, catolici i
evrei, la inifiativa Comitetului Evrciesc din America, la sfirgitul anilor *50. Propriul
meu studiu, Faith Without Prejudice (New York: Crossroad, 1993), a adus la zi analiza
catolica yi a inregistrat imbundtatirile determinate de Conciliul Vatican II. Acum, Philip
Cunningham a scris o dizertaie pe aceeasi tema pentru Boston College, analizind
materialele pentru invafdmintul primar i secundar din anii 90. El raporteazi, incé o
dala, faptul cd matcrialele catolice s-au imbunatatit fajd de cele de la mijlocul anilor
*70. intr-adevir, malerialele care erau cele mai criticate in studiul meu stat astizi adevrate
relicve. Disertatia lui Stuart Polly asupra textelor protestante, scrisd pentru Jewish Theo-
logical Seminary, reveleazd o imagine mai complex#, care nu este surprinzitoare, dacd
avem in vedere largul spectru de malcriale analizate, de la mainstream pind la materiale
evanghelice mai conservatoare. Intr-adevar, acest spectru larg de lexte este prezent,
surprinzitor, numai in cazul luteranilor din Biscrica Luterand Evanghelicd din America
(ELCA), care inregistreaza acelasi plafon superior ca si studiile catolice, dar i zona
inferioard, in care se incadreazd, de pildd, Sinodul din Missouri.

Pentru cei interesafi de posibilitatile de dialog la nivel local §i de programele parohii-
sinagogi, The National Dialogue Newsletter (POB 849, Stamford CT 06904) este o necesitate.
Infiinjatd de Frank Brennan, fie-i binecuvintatd amintirea, ea a inifiat citeva schimbur foarte
interesante, cum ar i raspunsurile la articolul lui Michael S. Kogan, ,, Toward Total Dia-
logue™ publicate recent intr-un numdr special. Alte publicafii de lip newsletter care meritd si
fie amintite sint: [nterreligious Currents (UAHC, 838 5th Avenuce, New York City NY 10021-
7064) cditatd de Rabbi Gary Bretton-Granatoor; Lights on Interfaith Relations, editatl de
reverendul Jay T. Rock pentru Consiliul National al Bisericilor (475 Riverside Drive, Room
870, New York City, NY 10115) si publicatia profesorului James H. Charlesworth Explora-
tions: Rethinking Relationships Among Jews and Cristhians (American Interfaith Institute,
401 North Broad Street, Philadeiphia PA 19108).

In lipsa unei categorii mai potrivite, voi include aici yi cartea lui Albert Vorspan
Start Worrying: Details to Follow (Ncw York: UAHC Press, 1991). Desi cea mai mare
parte a crjii este, dupd cum declard autorul, o ,,privirc din mterior asupra vielii evreiesti”,
unul dintre capitole se referA si la problema dialogului, §i anume cel intitulat ,, The Pope
is Coming, The Pope is Coming.“ Ca persoand carc face parte dintre oficialitdtile din
cealaltd tabard pot spune cd Vorspan povcstegte cu mult umor unele evenimente §i pot
atesta corectitudinea descricrii sale. Mai mult, chiar, v pot spune si numele reale ale
celor mai multe dintre personajele cirjii.
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Introduceri §i treceri in revistd generale

Aceasta este o noud categorie care mai inainte fdcea parte din capitolul despre
documentalie. Nevoia de a despdrti cele doud categorii reflecti, cred eu, faptul ca dialogul
intrd intr-o perioadd de consolidare §i de transpunere in practica.

O carte foarte bund pentru studenii, ca §i pentru educafia continud a profesorilor
si grupurile de dialog ale adulfilor, este cea a lui Michael Shermis i Arthur Zannoni:
Introduction to Jewish-Christian Relations (Paulist, 1991), care cuprinde eseuri despre
scripturile évreiesti, de Zannoni, Noul Testament, de Michael Cook, Holocaust, de Michael
McGarry, Israel, de Robert Everett, antisemitismului, de Christine Athans, pluralismului
religios de Philip Culbertson, relatia lui lisus cu fariseii, de John Pawlikoski, céisatoriile
interconfesionale de Sanford Seltzer, feminism, de Susannah Heschel, §i educatie, de S.
Samuel Shermis.

Jesus and Cristhians: A Troubled Family (Nashville: Abingdon Press, 1990)
reprezintd un dialog in extenso intre un important teolog protestant si cercetitor al Bibliei,
Walter J. Harrelson, §i un foarte respectat lider evreu, Rabbi Randall M. Falk din
congregatia Ohavai Shalom din Nashville. Este oferitd o viziune crestind §i una cvreiasca
asupra a opt subiecte: Celdlalt, Perspective istorice, Scripturile, Conceplele de Dumnezeu,
lisus, Antisemitismul si Holocaustul, Statul Israel §i Legdmint §i Misiune. Prezentirile,
destinate unui curs finut in comun de autori la Divinity School de la Vanderbilt Univer-
sity, cuprind liste de lecturi §i asigurd o foarte bund introducere in problemele
fundamentale ale dialogului.

Urmatorul volum ne duce din sudul protestant american citre Biscrica Angliei. In
Time to Meet: Towards a Deeper Relationship between Jews and Christians (London: SCM
Press and Philadelphia: Trinity Press International, 1990) reverendul Marcus Braybrooke,
vicar al Bisericii lui Cristos din'Bath §i fost director al Consiliului pentru Crestini §i Evrei,
rezumd in prima parte declarafiile oficiale catolice §i protestantc. Prin aceasta, el incearca
si stabileascd nivelul de consens care existd intre diferitele declaratii §i, de asemenea,
»provocarea teologica rdmasa incd f&rd un rdspuns®. Partea a doua, Explordri, rispunde
unor probleme provocatoare, ,.Evreul lisus®, a cristologiei, a legdmintelor, ,,Dumnezeu i
lisus*, ,,Dialog $i Misionarism*, Shoah, Statul Israel, ,Rugidciunea comuna*.

Abordarea lui Braybrooke este bine informatd §i irenicd. Recomand cu calduri
aceastd carte, degi ag fi tratat altfel unele chestiuni. Desi de bund credini, el abordcazi
putin deformat problema , icrtdrii*, prin care infelege in primul rind iertarca crestinilor de
ciitre evrei pentru numeroasele pacate violente ale primilor impotriva evreilor de-a lungul
secolelor, care au culminat cu Holocaustul. E| vrea s argumenteze, dacd am infeles bine,
cd doctrina cregtind a iertdni este diferitd §i cdl evreii ar putea inva{a din ea §i, prin iertare,
ar putea sd-si vindece rinile. Nu sint in dezacord cu teologia lui Braybrooke. El injelcge
corect doctrina cregtind. Dar dezaprob felul in care este pusd problema in aceastd carte (ca
de altfel in toatd lumea crestind). Pentru mine, problema nu este ,.de ce nu iartd evreii? ci
,»S-au pocdit intr-adevir crestinii?” Pentru crestini, nu mai pufin decit pentru evrei, prima
depinde, in [ata lui Dumnezeu, de cea de a doua. Situajia care a precipitat discufia asupra
careia mediteazd Braybrooke este, de fapt, cea a ceremoniei ,reconcilierii™ de la cimitirul
Bitburg, intre presedintele american Ronald Regan si cancelarul german Helmut Kohl. La
aceastd ceremonie foarte bine pusd in scend, doi lideri cregtini s-au intilnit intr-un cimitir
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nazist pentru a se ierta pentru crimele comise in primul rind impotriva evreilor, fapt care
cu greu poate i considerat un simbol adecval pentru pociinta crestind care s necesite un
radspuns din partea evreilor §i, cu atit mai pujin, cel de iertare colectivd pe care se pare ci
il agteaptd Braybrooke. Nu cred cd noi, crestinii, trebuie sd agteptdm ca poporul evreu si
ne elibercze de pacatele noastre, (drd ca noi sd ne indeplinim obligafia care ne revine, cu
cuvintele lui lisus, de a ne pocdi §i de @ nu mai pdcdtui impotriva poporului evreu.

Daca Braybrooke comenteaza cu patrundere documentele §i subicctele abordate
din perspectiva Bisericii Anglicane, John Rousmaniere, scriind in contextul Bisericii
Episcopale Americane, incearcd acelagi lucru in 4 Bridge to Dialogue: The Story of
Jewish-Christian Relations (Mahwah: Paulist, Stimulus 1991). Incepind cu secolul I si
cuprinzind sub formi de appendice o scurtd trecere in revistd a ,,Fundamentelor evreiegti
ale cultului crestin“, Rousmaniere face o succintd prezentare, la un nivel de popularizare,
din perspectivad cregtind, a istorici acestor relatii, cu tragediile §i neinfclegerile lor.
Impreuna cu volumul lui Braybrooke, Bridge 1o Dialogue oferd parohiilor §i seminariilor
episcopaliene un set solid de texte de studiu al istoriei acestor relatii §i a subiectelor
contemporane legate de cle.

in 1987, dupi sapte ani biblici de munci intensiva i de discutii, Adunarea generald
a Bisericii Presbiteriene (SUA) a adoptat, ,spre studiu si reflectie”, un material intitulat
»A Theological Understanding of the Relationship Between Christians and Jews*. El poate
fi comparat favorabil, nu mai este nevoie si o spunem, cu alte documente cregtine din acest
domeniu. In 1989, The Ecumenical and Interfaith OfTice of the Global Mission Unit al
Bisericii Presbiteriene a inifiat o serie de foarte utile ,,materiale ocazionale* in care
implicatiile documentului sint explorate de savan}i precum H. J. Kraus, Bruce Robbins gi
Judith Herschcopf Banki. Adunarea Generald a adoptat in 1989 alte materiale de studiu,
care au fost cuprinse intr-un volum editat de Donald Dawe §i Aurelia Fule pentru Theology
and Worship Ministry Unity of PC (USA), intitulat Christians and Jews Together - Voices
from the Conversation (Louisville: Presbiterian Publishing House, 1991). incd o datd, un
numir mare de presbiterieni gi alfi savan{i protestanji sint chemati s3 se pronunte asupra
subiectului, impreund cu comentarii evreiesti semnate de David Novak si Michael Wyschdgrod.
Energia i implicarea largd a comunitdfii presbitericne ilustreazd puterea organizatoricd a
Bisericii Presbiteriene, care a reusit s# implice in procesul de elaborare a acestui document
atit de mulli intelectuali §i membr ai comunitatii sale. Volumul lui Dawe si Fule cuprinde
foarte bune ,indrumiri de studiu” pentru mai multe sesiuni de discujii. Degi am o foarte
mare admirafie pentru aceastd metoda de lucru si pentru rezultatele sale, pe care le voi da ca
exemplu si altor comunitati cregline, printre care §i celei careia ii apartin, i-ay comunica
reverendului Fule o serioasi nemulfumire asupra acestui volum. Este vorba de decizia editonald
de a include in volum, fira a distinge intre conceptiile evreiesti §i cele crestine, a unui singur
eseu intitulat | Evreii mesianici”, care favorizeazd o manierd de ,,mirturisire” indreptatd
impotriva comunitafii evreiesti, pe care mulfi cregtini o vor considera nepotrivita.

in toamna anului 1990, universitatea Fordham, condusd de Ordinul lezuit, a
inaugurat sarbdtorirea celor 160 de ani de existen{d cu un important seminar dedicat
relatiilor dintre crestini §i evrei. Materialele acestui simpozion au fost strinse intr-un
numdr special al publicafici trimestriale a universitafii Fordham, Thought: A Review of
Culture and Idea (vol. 67, No 267, December 1992), editatd de rev. Donald J. Moore,
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S.J., care a contribuit de asemenea cu un articol despre spiritualitalca cvreiascd. Dintre
autori fac parte Elie Wiesel i John T. Pawlikowski, O.S.M., cu articole despre Nostra
Aetate, Celia Deutsch, N.D.S., Norman J. Cohen despre Noul Testament, David Burrell,
C.S.C. despre statul Isracl 51 Rabbi A. James Rudin §i eu insumi, destdinuindu-nc ,,visele”
despre cum va evolua dialogul in secolul XXI.

Un fermecitor §i patrunzitor dialog poate fi gisil in cartea 4 Journey of Faith
(New York: Donald Y. Fine, 1990), o transcriere a unui dialog televizat de patru -ore,
desfagurat pe canalul NBC, intre Elie Wiesel i John Cardinal O’Connor. Cei doi schimba
amintiri despre tatii lor §i igi impartasesc gindurile despre subiectc care se intind dc la
antisemitism pind la sionism, abordind o seric dc controverse §i speranfe contemporane.

O sursd foarte utild pentru initierea in aspectele dialogului este A Dictionary
of Judaism and Christianity (Philadelphia Trinity Press International, 1991), de Rabbi
Dan Cohen-Sherbok, cuprinzind scurte articole asupra unor subiccte §i termeni care se
intind de la avort §i Avraam, la sionism §i Yom Tov. Lucrarea ar [i putut fi imbunatifitd
prin colaborarea activd a savantilor crestini. Tratarea catolicismului ca variant crestind
a lui K'lal Yisrael, acordindu-se o pondere mai mare obiccliilor biscricilor anglicani
i orlodoxa [atd de romano-catolicism, in loc de a aborda catolicismul ca pe o traditic
avind propria e¢i indreptijire, desi poate i interesantd pentru unii, nu oferd cititorului
care nu este catolic posibilitatea de a-l infelege mai binc pe aproapele siu catolic. De
asemenea, redactorul se cam lasé furat de entuziasm atunci cind scric pe coperta a IV-a:
~Acesta este primul dictionar carc explicd §i compard conceplele cheie, credinfele gi
practicile evreiegti §i crestine.” Aceastd laudd este insd pe deplin meritatd de Leon
Klenicki si Geoffrey Wig+oder pentru al lor A Dictionary of Jewish-Christian Dia-
logue (Paulist/Stimulus, 1984), un proiect la al cirui realizare au contribuit §i crestini,
care au oferit propria lor perspectivd asupra fiecdruia dintre ccle treizeci §i patru de
termeni din dicjionar.

in timp ce dialogul dintre protestantii mainline, catolici si cvrei se indreapta
spre o pace marcald de declarafii oficiale §i un progres palpabil, cititorii acestei reviste
vor dori poate s stie in ce stare se afld dialogul cu protestanfii evanghelici. Fiind incepute
de Rabbi Marc H. Tanenbaum, impreuna cu colegul siu de la Amencan Jewish Committee,
Rabbi A. James Rudin §i savantul evanghelic Mavin A. Wilson, care au [dcut operd de
pionierat in acest domeniu cu o seriec de conferinte care au avul ca rezultal doud volume
de cseuri intitulate Evangelicals and Jews (Grand rapids: Baker Book House, 1978, 1984)
§i A Time to Speak: The Evangelical-Jewish Encounter (Grand Rapids: Ecrdmans 1987),
relatiile au fost trecute in revistd de curind de David A. Rausch, profcsor de istorie §i
studii evreiesti la universitatea Ashland, in Communities in Conflict: Evanghelicals and
Jews si Fundamenialist Evanghelicals and Anti-Semitism (Philadelphia: Trinity Press
International, 1991 si, respectiv, 1993).

Studii biblice evreiésli si crestine

Istoria litcraturii critice si a studiilor biblice a fost in mare parte (cu citeva
exceplii notabile), legatd de istoria protestantismului in Europa §i, mai recent, in America.
Dat fiind acest fapt, nu este deloc surprinzitor ci polemicile anti-catolice si antievreiegti
s-au insinuat mai mult decit ocazional in criticismul biblic. De exemplu, textul lui
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Wellhausen din secolul al noudsprezecelea, care a cunoscut o mare influenyd, spunea
despre preojie si despre fariseism (gi, prin acestea, despre tradifia catolica gi cea reformaté)
cd sint anacronice, muribunde, fiind inlocuile de creglinismul protestant prin aplicarea
dialecticii hegeliene la istoria biblicd. Evreii si catolicii, se infclege, nu s-au simtit prea
acasd in studiile biblice §i au fost inclinafi deseori sa-i priveascd cu neincredere pe
proprii lor membri care se aventurau in domeniul acestor studii.

Din fericire, vremea unor asifel de abordari polemice a Sfintelor Scripturi este
acum de domeniul trecutului. Printre manifestarile dedicate sarbatorii unui secol de la
infiinfarea ei in 1880, fosta Societate Protestantd, acum Societatea de Studii Biblice
(Society of Biblical Literature) a a inaugurat seria publicatiilor Confessional Perspec-
tives. Probabil ca, in afard de liturgiile noastre, nimic altceva nu influenf{eazd mai mult
viala internd a comunitatilor noastre decit metodele §i perspectivele in care abordam
interpretarca Bibliei, din moment ce ea este, pentru noi tofi, oricare ar fi canonul nostru,
documentul nostru fundamental i care ne valideazd in ultimé instantd. (Cred ca
musulmanii nu au gresit atunci cind i-au numit atit pe evrei cit §i pe cregtini ,,oameni ai
Cartit™, in ciuda diferentelor uriage dintre acegtia.)

Evreii cu inclinajie spre studiu care doresc si injeleagd modul de functionare a
tradifici catolice vor [i interesafi de fascinanta carte a lui Gerald Fogarty, American
Catholic Biblical Scholarship: A History from the Early Republic 1o Vatican II (San
Francisco: Harper and Row, 1989). La fel, catolicii vor {i intcresati dc cartea lui S.
David Sperling, Students of Covenant: A history of Jewish Biblical Scholarship in North
America (Atlanta: Scholar Press, 1992). impreuna, aceste doud volume pot forma baza
unui foarte bogat dialog care s duci la impdrtisirea punctelor de vedere ale evreilor §i
catolicilor americani intr-un domeniu care, banuiesc, ii va surprinde pe fiecare dintre ei.

intr-un eseu deja clasic despre ,, Tanakh i Noul Testament” in L. Boadt, et. al,
Biblical Studies: Meeting Ground of Jews and Christians (Paulist, 1980), Joseph
Blenkinsopp de la Universitatea Notre Dame deplinge incapacitatea crestinilor de ,.a lua
in serios Tanakh-ul in proprii lui termeni” (mai curind decit in cei ai apologelticii
tradifionale), o incapacitate care a [Ecut, in schimb, imposibil pentru crestini sé stic ,,cum si
scrie o teologic a Vechiului Testament” (p. 113). Desi dilemele teologice legate de lamentarea
decepjionant de simplistd a fui Blenkinsopp sint departe dc a fi rczolvate, a aprut cel pufin
o abordare a problemei lui ,,cum”, ridicatd in aceastd carte: crestinii pot scrie o teologie
biblici daca fac acest lucru nu in izolare fajd de poporul evreu, ci in dialog cu el.

Poate nu este o coincidentd ci insdsi Universitatca Notre Dame a inceput s lucreze
in aceastd direcfie cu o conferintd alc cirei materiale au fost editate de Roger Brooks i
John Collins sub titlul Hebrew Bible or Old Testament?: Studying the Bible in Judaism and
Christianity (Notre Dame, IN, 1990). In afard de cei doi editori §i de Blenkinsopp, aceste
probleme mai sint tratate de Josephine Massynbacrde Ford, James A. Sanders, Eugene
Ulrich, Rolf Rendtorfl, Jon D. Levenson, David Levenson, James L. Kugel, Adela Yarbro
Collins §i Charles Kannengiesser. Acesta este un volum important care merita sa fie distribuit
§i citit de cit mai mulfi teologi. Problema terminologica a fost dezbitutd mai recent (in
modul cel mai amical) de Laurence Boadl, C.S.P. 5i de mine, in numerele din noiembrie
1991 (Vol. 4, No. 4), august 1992 (Vol. 5, No. 3) s5i februarie 1993 (Vol. 6, No. 1) ale
revistei New Theology Review (Liturgical Press, Collegeville, MN 56321).
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Eseul lui Jon Levenson din volumul de la Notrc Dame a fost retiparit in excelenta
sa colectie, The Hebrew Bible, the Old Testament and Historical Criticism: Jews and
Christians in Biblical Studies (Louisville, KY: Westminster/John Knox Press). Levenson,
care se impune din ce in ce mai mult ca o figurd majord in acest domeniu, abordcazi
punctele de vedere crestine in criticismul istoric, afit din trecut, ¢it §i din prezent, precum
§i interpretarca gregitd a unora dintre teologii emancipdrii din prezent, un subiect pe
care il vom dezvolta mai incolo.

La un nivel popular, doi dintre cei mai prolifici autori ai timpurilor moderne,
Andrew M. Greenley i Jacob Neusner, igi unesc cforturile pentru a da un exemplu despre
ceea ce se poate [ace in acest fel cu The Bible and Us: A Priest and a Rabbi Read Scrip-
ture Together (New York: Warner Books, 1990). Incepind de la Genezd, trecind prin
profeti 51 ajungind pind la Noul Testament, autorii comentcaza texlele si isi indreaptd cu
blindete cititorii, precum §i partenerul de dialog, spre o noud intelegere. In Jews and
Christians Getting Our Stories Straight: The Exodus and the Passion-Resurrection (Phila-
delphia: Trinity Press International, 1991), Rabbi Michael Goldberg incearcd, intr-un
anumil sens, sd reprezinte el insugi ambelc parti participante la dialog.

Desi rezultatul cste in mod sigur interesant, trcbuic spus cd prezentarca
narafiunilor evreiesti cste mult mai cficientd decit a celor crestine. El s-a limitat doar la
Evanghelia dupd Matei, care poate fi oarecum ingeldtoarec din moment ce aceastd
evanghelie este caracterizatd de analogia dintre Moise §i lisus, ignorind contextul liturgic
al aparifiei narajiunilor cregtine, precum gi celelalte trei evanghelii. Cartea lui Jacob
Neusner, 4 Rabbi Talks with Jesus: An Intermillennial, Interfaith Exchange (New York:
Doubleday, 1993) foloseste tehnica literard prin care se proiccteazi in Evanghelia dupa
Matei §i ne oferd propriile reflectii g1 reactii la cuvintele lui lisus, in timpul unei plimbari.
Aceastd metodd di nasterc unei incfelegeri mai profunde §i se recomandd citilorului
nespecialist, desi injclegerea lui Neusner a Evanghelici dupa Matei este ceva mai
windividualistd” decit ar prefera majoritatea catolicilor.

Noul Testament i Iudaismul

Daci problema majord a categorici precedente cra daca §i cum pol ¢vreil §i crestinii
sd citeascd impreund un text biblic (in mare parte) comun, problema care se ridicd in
privinja Noului Testament estc cum pol creglinii sd depiseascd abordarca deseori polemica
a cvreilor i a judaismului, de la amvon sau de la catedra. Biserica oficiala a recomandat
deja acest lucru, dupd cum o vor dovedi pe larg documenicie discutate mai sus. Dar cum
poate [i tradusd in practicd recomandarea oficiald? O incercarc de a oferi preotilor §i
profesorilor un material de baza a [ost edifita pregititd de David Efroymson §i Leon Klenicki
de la Anti-Defamation League sub titlul Within Context: Essays on Jews and Judaism in
the New Testament (Collegeville, MN: Liturgical Press, 1993). Cuprinsul acopera gama de
probleme pe care educalorii trebuie si le abordeze. Mary Boys, SNJM, ofcrd o viziune
alternalivii asupra cronofagelor scsiuni de lucru antice. Antony Saldarini relicfeaza
caracteristicile ,,Judaismului contemporan cu lisus”. Philip Cunningham s Urban von
Wahlde trateazi prezentdrile pozitive §i negative ale iudaismului in evanghcliile sinoptice
i la Sfintul loan. Terrance Callan scrie despre Sfintul Pavel si Lege, Efroymson despre
lisus gi oponentii lui, iar Fisher despre Patimi. Cartea cuprinde intrebdri pentru discutii §i
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o bibliografie yi poate i folositd pentru studiul individual sau in cadrul programelor de
formare a profesorilor. O carte scurtd despre Evanghelia dupa loan, destinatid de asemenea
sd combatd vechiul dispref prin oferirca unui material de reflecjic, de aceastd datd pentru
a fi folosit in educalia aduljilor, cste cea a lui Philip S. Kaufman, osb, The Beloved Dis-
ciple: Witness Against Anti-Semitism (Collegeville, MN: Liturgical Press, 1991).

Doua volume de nivel popular, unul catolic, celdlalt protestant, se completeazi
reciproc in abordarea admirabil de directd a caracterului polemic al Noului Testament.
George M. Smiga dc la Seminarul St. Mary din Cleveland a scris In Pain and Polemic:
Anti-Judaism in the Gospel (Mahwah: Paulist/Stimulus, 1992), cea mai sistematicd dintre
cele doua lucrari, purtind cititorul, carle cu carte, prin toate cele patru evanghelii si
folosind ccle mai recente cercetldri pentru a explica (elul in care trebuie infelese astizi
polemicile din trecut. Clark Williamson §i Ronald Allen de la Christina Theological
Seminary din Indianapolis au scris impreuna un foarle bun volum, Interpreting Difficult
Texis: Anti-Judaism and Christian Preaching (London: SCM and Philadelphia Trinity,
1989). Lucrarea definestc problema in general, stabilegte contextul ei istoric in biserica
primilor crestini, olerd , studii de caz alc texielor selectatc™ gi ajutd cititorul sd elaboreze
predici st alte strategii liturgice prin care si abordeze aceastd problema in mod responsabil.

intorcindu-ne pe celalalt mal al Atlanticului §i la un nivel mai academic, James
D. G. Dunn, prolesor la Universitatea Durham, a scris un studiu magisterial intitulat The
Parting of the Ways Between Christianity and Judaism and their Significance for the
Character of Christianity (London: SCM and Philadeclphia: Trinity, 1991) care poate
rivaliza cu opercle lui E.P. Sanders, care sint aproape singurele care aduc problema
dialogului in atenpa studiilor crestine biblice mainstream. Dunn trece in revista literatura
,.de la Baur la Sanders” ca bazi a propriilor sale reflectii, rezumai ceea ce el numegste cei
patru stilpi ai Iudaismului celui de-al doilea Templu” §i relafia dintre acestia si invi{aturile
lui lisus gi ale primilor crestini. Dunn are ceva important de spus despre aproape fiecare
dintre problemele majore. De exemplu, a existat timp indclungat printre crestini
obignuinta, odatd cu opera lui J. Jercmias, de a vedea in termenul ,,abba, 1a1d”, folosit de
lisus, nu numai o dovada a apropienii lui lisus de Dumnezeu, ¢i i a wwturor crestinilor
fata de evrei, despre care se considera c¢a nu sc alla in relatii atit de strinse cu divinitatea.
Dunn alirma ca biserica timpurie gindea acest lucru atunci cind rememora folosirea acestui
termen de citre lisus, dar continud spunind cd ,,adcsca se resimte un fel de soc cind se
cerceteazd contextul de dinainte de Niceca, descoperindu-se cd, cel putin in timpul lui
Isus, injelesul expresiei era altul. Gindirea iudaicd a primului veac consemna termenul
fiu al Iui Dumnezeu ca unul necesar in caracterizarea cuiva despre care se credea ci avea
de indeplinit o misiune divind, sau ci cra favorizat de Dumnezeu, insd nu ii atribuia vreo
conotatie divina” (pag. 170-171). Astfel, Dunn p#streazi ceea ce este valid in ipotezele
referitoare la abba, in timp ce (dacd pot si ma exprim astfel) demoleazd aspectele sale
polemice moderne.

Cartea savaniului protestant E. P. Sanders, Jewish Law from Jesus to the Mishnah:
Five Studies (London: SCM and Philadelphia, 1990) cste compusa din urmitoarele capitole:
..The Synoplic Jesus and the Law”, ,Did the Pharisces Have Oral Law?”, ,Did the Phari-
sees [at Ordinary Food in Purity?”, , Purity, Food and Offerings in the Diaspora”, ultimul,
dar nu si cel din urmi, find ,Jacob Neusner and the Philosophy of Mishnah”. Orice s-ar
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spune despre judecdtile individuale ale lui Sanders, ¢l a reusit in mod admirabil, dupd cum
am ardtat §i mai sus, sd aduca in centrul discutiilor crestine asupra Biblici probleme cheie
ale dialogului dintre cregtini i evrei. Sanders a colaborat cu Margaret Davies de la
Universtatea din Bristol, Anglia, la elaborarca unui curs pentru studentii teologi din ultimii
ani de studiu, intitulat Studying the Synoptic Gospels (London: SCM and Philadelphia:
Trinity, 1989), care trateaza diferitcle metodologii ale criticii Noului Testament.

Un alt important savant protestant specializat in Noul Testament, care lucreaza
in acest domeniu este James H. Charlesworth, de la Princeton Theological Seminary, a
carui carte, Jesus Within Judaism (Doubleday, 1988), am prezentat-o in revista /n Owr
Time. De atunci, pe lingd editarea publicatiei Explorations, Charlesworth a inceput
editarca unei serii de volume sponsorizate de Philadelphia American Interfaith Insti-
tute. Volumul Jesus' Jewishness: Exploring the Place of Jesus in Early Judaism (New
York: Crossroad, 1991) cuprinde eseuri asupra Noului Testament, scrise de savaniii evrei
i crestini Harvey Cox, David Flusser, Daniel J. Harrington, S.J., Hans Kung, John P.
Meier, Alan F. Segal, Ellis Rivkin §i Geza Vermes. Propria mea carte, Faith Without
Prejudice: Rebuilding Christian Atitudes Towards Jews and Judaism (Crossroad: edifie
reviizuld i addugitd, 1993) este conceputd ca o carte de inijiere a profesorilor §i a cititorilor
cu o educajic gencrald in problema cvreitéfii lui lisus §i a modului de abordare a unor
texte dificile. Cartea cuprinde documente relevante si o bibliografie.

Un important savant catolic in acest domeniu este Daniel Harrington, al cdrui
comentariu Sacra Pagina despre Evanghelia dupd Matei (Collegeville, MN: Liturgical
Press/ Michael Glazier Books, 1991) ilustreazd inca o data influenta profunda a dialogului
dintre evrei §i creglini, nu numai asupra materialelor destinalc acestui dialog, ci §i a
celor de uz general pentru cler si educatori. De asemenea, The Catholic Study Bible for
The New American Bible (Oxford University Press, 1990) cditatd de Donald Senior, er.
al., este destinatd unei largi rdspindiri in comunitalea catolicd in anii urmatori. Multi
dintre autori au fost implicati, intr-o forma sau alta, in dialogul dintre evrei §i cregtini.

O sursd in limba englezd, editaid in Israel, este numdrul special (24/25, 1990)
al revistei Immanuel, editat de Malcom Lowe, The New Testament and Christian Jewish
Dialogue: Studies in Honor of David Flusser (Ecumenical Fraternity, POB 249, 91002
Jerusalem, Israel). Cele 18 articole scmnate de savanti cvrei §i cregtini reflectdl intinderea
studiilor celui omagiat. Un discipol crestin al lui Flusser, Brad H. Young, a folosit tehnica
profesorului sdu pentru a scrie un studiu foarte interesant si util, Jesus and His Jewish
Parables (Mahwah: Paulist Press, Theological Inquicries Scries, 1989). Clemes Thoma
si Michael Wyshogrod au editat pentru Stimulus seria Parable and Story in Judaism and
Chritianity (Paulist, 1989).

Cele zece eseuri sint puse in eviden{d de doud studii, ,Parable of thc wicked
Husbandmen™ de David Stern dc la Universilatea Pennsylvania si Aaron Milavec de la
Universitatea din Cincinnati. Mi-au placut de asemenea Flusser, scriind despre ,,Aesop’s
Miser and the Parable of the Talents™, Franc Kermodc de la King’s College, Cambridge,
despre ,,New Ways with Bible Stories”, Romano Penna de¢ la Universitatea Lateran din
Roma despre ,Narrative Aspects of the Epistle to the Romans” §i Laurence Boadt, CSP,
despre ,,Understanding the Mashal and Its value for Jewish-Christian Dialogue in Nar-
rative Theology.”
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Revizuirea intclegerii creytine a scrierilor sfintului Pavel a fost o preocupare
importantd de ¢ind Conciliul Vatican II s-a sprijinit pe Epistola ciitrec Romani, capitolcle
9-11, pentru a-si flundamenta aprecicrea mai pozitivd asupra rolului iudaismului i a
poporului evreu in planurile de mintuirc ale lui Dumnczeu. Intr-o carte scurta, dar
provocatoare, The Covenant Never Revoked: Biblical Reflections on Christian-Jewish
Dialogue (Mahwah: Paulist, 1991), savantul iczuit Norbert Lohlink de la Universitatea
din Frankfurt expune douisprezece ,.lcze” din Noul Testament. Colegul su iezuit Daniel
J. Harrington de la Weston School of Theology din Cambridge, intreprindc o trecere in
revistd generald a literaturii corpusului paulinic in cartca sa, cxcelentd §i concisa, (103
pagini, inclusiv indexul) Paul on the Mistery of Israel (Collegeville, MN: Liturgical
Press, Michael Glazier Books, 1992).

inca o datd, sint uimit cit de mult au fAcut in acest domeniu savanfii crestini,
ajungindu-se la punctul in care Harrington poatc discernc aparifia unui consens, chiar in
acele probleme in care cu ag spera ca rczultatul sa fie pulin diferit. O foarte provocatoare
§i proaspatd abordare a lui Pavel din punctul de vedere al evreilor estc ficutd de Alan F.
Segal in Paul the Convert: The Apostolate and Apostasy of Saul the Pharisee (New
Haven: Yale University Press, 1990). Chiar st acolo undc savantii cregtini nu vor fi de
acord cu analiza lui Segal a epistoleclor paulinicne i a psihologici autorului lor, ¢i vor
profita in urma studierii teoriilor salc.

Un serviciu important a fost adus dialogului de Orbis Press prin publicarca
volumului Bursting the Bonds? A Jewish Christian Dialogue on Jesus and Paul
(Maryknoll, NY: Orbis Books, Faith Meets Faith Serics, 1990). Volumul rcuneste, intr-un
mod cu adeviirat lidel dialogului, materialcle lui Leonard Swidler (catolic) si Lewis
John Eron (evreu) despre lisus/Jeshua ca ,Evreu al adevdratei Torah™ si ale lui Gerard
Sloyan (catolic) i Lester Dcan (cvreu) despre Pavel, Legea §i Speranta pentru evrei.
Este un incintdtor schimb de opinii, rcliefat de studiul parintelui Sloyan.

Cartea lui Hayim Goren Perelmuter Siblings: Rabbinic Judaism and Early Chris-
tianity at Their Beginnings (Mahwah: Paulist, 1989) estc o excclentd introducere pentru
cregtini, nu numai despre conceptiile paralele rabinice §i crestine, dar chiar §i despre
figuri importante ale rabinismului timpuriu. Perclmuter prezintd intr-un mod agreabil
ceea ce se ytie despre acegtia, §i traduce povestiri $1 vorbc memorabile, aparjinind unor
invii{dtori precum Simcon ben Shetah, Hillel, Johanan ben Zakkai, ,,perechea excentricd™
Eliezer §i Joshua, Akiba, Mecir i Elisha ben Abuya.

Evreii si crestinii in istorie

Dacé pot spunc acest lucru, un volum foarte indicat pentru a fi utilizat ca o
introducere pentru cititorul obignuit, in cadrul grupurilor de dialog, sau ca un curs, cste
propria mea carte Interwoven Destinies: Jews and Christians trough the Ages (Mahwah:
Paulist/Stimulus, 1993). Materialele sint luate de la sesiunca plenard a Ninth National
Workshop on Christian-Jewish Rclations, carec a avut loc la Baltimorc. Ideea ei a fost de
a oferi o reflectie evreiascl §i una crestindl asupra f{ieclrei perioade islorice importante
de la inceputurile din primul secol al erei noastre gi pind in prezent. Autorii acestora sint
Daniel Harrington §i Michacl Cook despre Noul Testament; Marta Himmelfarb §i John
Gager despre perioada patristicA/talmudics; Jeremy Cohen gi Edward Synan, FRSC, despre
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perioada medicvala yi Alice Eckardt i Artur Hertzberg despre reforma protestantd si
ilunminism. Perspectivele duale asupra istorici noastre comune vor i, cred, nigle surprize
care vor imbogifi atil pe cititorul cvreu, cit §i pe cel crestin, reprezentind de asemenea st
un ghid fidel.

in ceea ce privegle perioada de incepul a acestei relatii, Alan F. Segal dc la
Barnard College, Universitatca Columbia, a publicat un studiu util intitulat Rebecca's
Children: Judaism and Christianity in the Roman World (Cambridge, MA: Harvard Uni-
versity Press, 1986), carc se sfirgeyle cu o meditatic asupra ..cclor doi [raji cu misiuni
diferitc”. Ca si in cazul lui Perelmuter, folosirea analogici frdfiei pentru relajia dintre
biserica creglind yi iudaismul rabinic cslc mai satisficitoarc, atil in ceca ce priveste
cronologia istoricd, precum §i ca paradigind tcoreticd pentru organizarea datelor istorice.
Cartea lui Jeftrey Siker, Disinheriting the Jews: Abraham in Early Christian Contro-
versy (Louisville: Westminster/John Knox, 1991) stabileste cum Abraham, considerat de
sfintul Pavel drept ,parintele evreilor precum si al gentililor”, a ajuns in cel de-al doilea
secol sd fie considerat, de pilda in Dialogul cu Trifon al lui lustin Martirul, ,,parintele
numai al crestinilor”, marcind astfel trecerea de la argumentele lui Pavel in favoarea
includerii gentililor™ la migcarea biscricii patristice spre ,.excluderea cvreilor”.

~In .Be Fertile and Increase. Fill the Earth and Master It ": The Ancient and

Medieval Career of a Biblical Text (Ithaca and London: Corncll University, 1989), Jer-
emy Cohen, profesor de istorie la Universitdtile de Stat din Ohio §i Tel Aviv, intreprinde
o cercetare a tolosirii in Biblic, iar mai apoi in interpretdrile evreisti i cresline, a
versetului 1:28 din Geneza. Rezultatul este o capodopera intelectuald, care va dezvilui
multe dintre prejudecatile pe care evreii i crestinii le nutrese unii fald de altii (ce cred
evreii despre credinta cregtind in ,,pdcatul originar”, sau cc cred cregtinii despre indicatiile
ecologice cuprinse in lext). Cele mai uimitoare sint asemanarile si paralcle in injclegerea
textului, in ciuda atitudinii polemice dintre cele doud comunitdfi, de-a lungul secolelor.

Doua volume din colectia de la American Interfeith Institute pot {1 §i ele plasate
in aceasla categoric, degi sub raportul materialelor reunite sint oarccum eclectice. Ambele
editate de James H. Charleswoth de la Universitaltea Princeton, ele se¢ intituleazd Jews
and Christians Exploring the Past, Present and Future (New York: Crossroad, 1990) si
Overcoming Fear Beetween Jews and Christians (New York: Crossroad, 1992). Impreun,
cele doud volume cuprind 24 de articole semnale de savan{i cvrei §i creslini, specializagi
in diferite domenii. Existd, de pilda, articole semnate de importanti cercetéitori biblici,
precum Charlesworth, J. Christian Beker, Roland Murphy, D. Moody Smith, R. Alan
Culpeper i Martin Hengel. Cartile cuprind de asemenca i articole istorice: Hans
Hillebrand despre Martin Luther, Grover Zinn despre ,.The Victorine LExegetical Tradi-
tion”, W. Barncs Tatum despre filosemitismul lui Clement din Alexandria §i Roger Fenn
despre Holocaust. Existd de asemenca gi reflectn despre probleme contemporane, precum
cele ale lui A. Roy Eckardt, Hugh Anderson i Christopher Leighton, pentru a aminti
numai citeva. Un articol savant carc meritd s3 fiec amintit esle cel al lui Matthias Neuman,
osb, ..Carolingian Monastic Writers and the Ninth-Century Jewish Question™ din The
American Benedictine Review (Vol. 42: 3, Sept. 1991) p.251-281, care sc dovedeste a fi
de un interes mult mai general in privinja celor mai largi curente din istoria relatiilor
dintre evrei si cregtini decit se poate imagina dupi titlu.
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Liturgic i spiritualitate

Din nou, voi mentiona una dintre cartile mele ca o introducere gencerald, de
nivel accesibil, scrisd pentru crestini, dar care poate ¢a it va inleresa §i pe evrei. The
Jewish Roots of the Christian Liturgy (mahwah: Paulist, 1990) reunegte 15 articole apirule
pentru intiia oard in paginile revistei SIDIC, revistd care, cum am amintit mai sus, aparc
la Roma. Scrisc dc evrei yi de crestini, cseurile abordeaza originile cregtine ale liturghiei
cregtine, liturghiile evreiesti i cregtine §i relajia lor cu evenimente precum cdsiloria sau
moartea, Sabbath-ul §i duminica s [ Tensium liturgice si reforme.” Cartca are ancxat un
document despre liturgic al Comitetului Conferinjei Najionale a Episcopilor Catolici,
intitulat God Mercy Endures Foreever: Guidelines on the Presentation af Jews and Ju-
daism in Catholic Preaching (NCCIB, 1988). Accastd declaratic oficiald ilustrcaza (elul
in care cpiscopii doresc ca preotii si diaconii sa prezinte de la amvon Evanghelia.

Cartea lumi Carmine DiSante, Jewish Prayer: The Origins of Christian Liturgy
(Mahwah: Paulist, 1991) este mult mai exhaustivd si scrisd intr-un stil mai erudit. Ea
cautd s explice cititorilor cregtini sursele §i structura liturghiei crestine, fazele particulare
§i comune ale rugdciunii evreiesti, yi .sarbatorile™ evreieyti imporlante sau minore. Si
mai savantd este colectia de eseuri cditatda de Tamara Eskenazi, Daniel Harringlon i
William Shca, The Sabbath in Jewish and Christian Traditions (New York: Crossroad,
1991). Aceasta cuprinde 21 de articole scrise de savanli evrei §i crestini de frunte in
domeniile bibhic i liturgic, precum Robert Goldenberg, Samuele Bacchiocchi, Hohn
Primus, Walter Wurzburger, Jacques Doukhan, John Baldovin i Laurcnce Hoffman, tratind
probleme rabinice yi privitoarc la Noul Testament, istorice, teologice, liturgice, legale i
ecumenice. O carte obligatoric pentru cercetdtori §i bibliotecari, dar nu pentru cititorul
obignuit.

Cartea prolesorului Michacl Lodahl de la Colegiul Idaho, Shekhiinah/Spirit:
Divine Presence in Jewish and Christian Tradition (Mahwah, NJ: Paulist/Stimulus 1992)
este un excurs teologic ce incearcd sa trateze conceptul de ,,.Duh al lui Dumnezeu”, atit
in iudaism, cit si in cregtinism, in termenii a trei ,probleme™ teologice: exclusivismul
religios (monoteismul, trinitarianismul), rdul (Zohar-ul, Isaac Luria, Holocaustul) i
eschatologia (creatia, legdmintul, istoria). Rezultatul este meritoriu in ceea ce priveste
dialogul, dar dificil pentru ne-profesionigti.

Shoah-ul si relatiile dintre evrei i crestini

Dupd cum se cuvine, acesla continud si fie un punct central al dialogului. In
primul rind, acum, cind calugiritcle au parasit teatrul adiacent lagarului morfii de la
Auschwilz-Birkenau §i s-au mutat in noua ménastire de lingd Centrul de Dialog st Informatii
Inter-religioase din apropiere, pol mentiona doud volume retrospeclive carc vor fi de ajutor
pentru a stabili cea s-a intimplat de fapt in aceastd controversd. Primul este cel al lui
Wiadyslaw Bartoszewski, un catolic polonez omagiat la Yad vaShem ca unul dintre drepti
i care esle acum profesor de istoric la Universitatea Catolicd din Lublin. Cartea lui
Bartoszewski, The Warsaw Ghetto: 4 Christian’s Testimony (Boston: Beacon Press, 1987)
rimine o mirturic importantd a acestei tragedii. Cartca sa The Convent at duschwitz (New
York: George Brazllier, 1991) este durd, dar lolusi dreaptd i, de multc ori, pitrunziloare,
lamuritoare pentru felul in care a fost receplatd controversa in Polonia. In Memory Of-
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fended: The Auschwitz Convent Controversy (New York: Praeger, 1991), Carol Rittner i
John K. Roth au publical reflectiile unor ginditori cvrei §i crestini asupra controversei gi a
semnificafiei salc mai largi. Cu un apendice ulil care cuprinde documente cheie, culminind
cu istorica scrisoarc pastorald a Episcopilor Catolici Polonczi, cilitd in toate parohiile din
fard in 20 ianuarie 1991, culegerea cuprinde materiale de Richard Rubinstein, Ronald
Modras, Claire Huchet-Bishop (binccuvintata fie-i amintirea), Judith Banki, Mary Jo Leddy,
Albert Triedlander, Robert McA(fee Brown i cifiva supraviejuilori ai lagarului.

Dou# volume semnificative despre salvatori ai evreilor au fost publicate de
Fundajia Evreiascd pentru Salvatorii Crestini a Anti-Defamation League. Acestea sint:
Gay Block i Marta Drucker, editori, Rescuers: Portraits of Moral Courage in the Holo-
caust (New York: Holmes and Meier, 1992) yi Mordecai Paldiel, The Path of the Righ-
teous: Gentile Rescuers of Jews During the Holocaust (Hoboken, NJ: KTAV, 1993). Cele
doud ciryi, organizate dupa criteriul tirilor din care provin acesti salvatori, se completeaza
reciproc. Primul volum transcrie §i editeazd interviuri cu 49 dc salvatori $i cuprinde
fotogralii ale lor, ajungindu-se astfel la o intimitate cu cei prezentati in paginile ei. Cea
de a doua oferd un context istoric §i narativ mai complet al istoriilor individuale, pe care
le prezintd §i prin accasta i a fenomenului in intregul lui. Harry James Cargas, in Voices
from the flolocaust (Lexington: University Press of Kentucky, 1993) adaugs surselor
noastre primare de informare doudsprezece interviuri cu supravictuitori §i salvatori, de
la Arnost Lustig si Yitzak Arad pind la Dorothy Soelle i Leo Eitinger.

Pentru o dare de scama cuprinzitoare asupra literaturii din accst domeniu pind la
vremea publicarii ei, cariea The Holocaust in History a lui Michael R. Marrus (Hanoverand
London: University Press of New England, 1987) riminc cea mai bund expunere a starii
problemei. Cileva opere recente trateazd aspectc particularc ale istoriei evenimentelor
Shoah-ului sau a celor care sc Icagd de acesta. Stefan Korbonski, un polonez omagiat la
Yad vaShemn, a scris The Jews and the Poles in World War Il (New York: Hippocrene,
1989), dupa cum ne informeazd supracoperia, ,.pentru a indrepta inexactitafile”. in doar
136 de pagini si pc un ton defensiv, relatarea lui Korobinski aduce la lumind dovezi documentare
valoroase carc merita s fie cintdrte in orice studiu al problemei Holocaustului in Polonia.

De asemenea, o carle carc meritd sa fic luatd in considcrare, degi nu reprezint
ultimul cuvint in maltcrie, cste cea a lui Klaus Scholder, Requiem for Hitler and Other New
Perpectives on German Church Struggle (London: SCM and Philadelphia: Trinity, 1989).
Autorul, un lutheran german, are mai mult succes in Lratarea istorici proprici sale biserici. In
ceca ce priveste biserica romano-catolicd, ¢l pare sd simld nevoia si demitizeze sentimentul
pe care il simte ca prevalcaza intre catolici, cel al ,,unci biscrici care a fost aproape nestrimutaté
in opozitia ei fatd de national-socialism* (p. 157, dintr-un articol din 1980 inclus in volum).
Cred, totusi, cd documentcle recente ale conferinfei episcopilor germani aratd cd astiizi existd
o nevoie limitatd de a concede la o asemenca demitizare. In ceea ce priveste Franta, cartea lui
Paul Webster Petain s Crime: The Full Story of French Collaboration in the Holocaust (Chi-
cago: Ivan R. Dee, 1991) este §i ca indreptald spre ceca ce autorul percepe, corect sau nu, a
fi o imagine de sine prea benignd a francezilor, precum i a istorici guvernului de la Vichy al
maresalului Petain si a tratamentului aplicat evreilor.

Confinutul emofional al tuturor celor trei de carti de mai sus care trateazil istoria
Poloniei, a Germaniei si a Frantei ne relevd ceva din manicra timoratd in care civilizatiile
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vestice mai abordcazd incd marea traumi reprezentatd de cel de-al doilea rézboi mondial.
S-ar putea sd mai fie nevoie de incd o generafie, inainte ca istoricii s3 atingé nivelul de
echilibru emotional gi de distanfare care s3 permitd o adevératd ,cinldrire” a faplelor,
intr-un mod cit de cit definitiv. in cartca 4 Thread of Gold: Journeys towards Reconcili-
ation (London: SCM and Philadelphia: Trinity, 1990), Albert H. Friedlander se luptd cu
proprii sdi demoni ai trecutului, o culegere de reflectii asupra calatoriilor sale in estul §i
vestul Germaniei, in 1990. Am gisit-o emofionanta ji indl{dtoare. O povestire emofionanti,
la un nivel accesibil, §i 0 utild descriere a cadrului istoric oferd gi cartea lui Trudi Alexy,
The Mezuzah in the Madonna's Foot (New York: Simon and Schuster, 1993). Degi poarta
subtitlul ,.Oral Histories Exploring 500 years in the Paradoxical Relationship of Spain
and the Jews”, volumul se concentreazi asupra autorului gi a altor cvrei care au creat, in
timpul celui de al doilea rizboi mondial, ,,un rai fird aseminare” in Spania. Ea povestegte
de asemenea povestea citorva salvatori (in principal Lisa Fittko si Renee Reichmann) gi
urmeazi operele mai recente ale , reformatorilor” catolici si evrei din Barcelona. In finalul
cartii existd un interesant capitol, ,,Crypto-Jews of the American Southwest™.

Putem mentiona i cartea Suzanei Zucotti, The Holocaust, the French and the
Jews (New York: Basic Books, 1993), pe care nu am reusit inc3 s3 o citesc. Dar am fost
atit de impresionat de lucrarea sa mai veche despre italieni, incit il indemn pe cititor si
nu piardd din vedere nici aceastd carle.

Noi americanii, trcbuie s ne reamintim, facem de asemenea parte din aceastd
istoric. Mary Christine Athans, BVM, care predi istoria la Universitalea St. Thomas din
Minneapolis, a produs un fascinant exemplu despre ceea ce eu ag numi partea intunecats a
Americii, in The Coughlin-Fahey Connection: Fr. Cherles Coughlin, Fr. Dennis Fahey,
and Religious Anti-Semitism in the United States, 1938-1954 (New York: Peter Lang, 1991).
Athans sc bazeazd pe corespondenta dintre cei doi preoti, pisiratd in arhivele Congregafiei
Sfintului Spirit din Dublin §i pe alte materiale care nu au fost pind acum disponibile
istoricilor, pentru a revela istoria intelectuald a antisemitismului teologic al lui Coughlin.

O carte pe care 0o mentfionez cu o oarecare refinere datoritd sensibilitafilor im-
plicate este biografia lui Thomas R. Nevin, Simone Weil: Portrait of a Self-Exiled Jew
(Chapell Hill: University of North Carolina Press, 1991). O amintesc aici, deoarece ccle
cinci sute de pagini ale sale cuprind unele aspecie de interes istoric - de pilda cele
privind relatiile ¢i cu Franfa guvernului de la Vichy.

Reconstructia §i cvaluarca evenimentelor istorice ale Holocaustului sint numai
sarcinile de incepul care se afld in faja cvreilor §i a cregtinilor. Pentru binele copiilor
nostri, trebuie s3 stabilim ce trebuie sii facem cu memoria noastrd comuni §i cu cea scparati,
in termenii propriei noastre infelegen a realitdtii § a istoriei omenirii. Michael Berenbaum,
director de proiect la US Holocaust Memorial Museum din Washington DC, acceptd aceasti
provocare din punctul de vedere al unui evreu in Afier Tragedy and Triumph: Essays in
Modern Thought and the American Experience (Cambridge: Cambridge University Press,
1990). Impreuna cu muzeul care este acum deschis, perspectiva din interior a lui Berenbaum
a disculiilor i argumentafiilor asupra acestora cigtigd §i mai mult in interes. Reflectiile
sale, in lumina unei rememorin americane si institufionale a Holocaustului, a teoriilor lui
Rozenzweig, Buber, Wiesel, Neusner, asupra pluralismului §i sionismului, ii vor interesa
nu numai pe evrei, c¢i §i pe cregtini. Pentru profesori, clerici precum §i pentru alfi cregtini,
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anuarul Muzeului Holocaustului .,Day of Remenbrance: Guides for Commemorative Pro-
grams” va rAmine §i in anii urméatori o sursd utild educationala.

Stephen R. Haynes incerca o abordare cregtind a problemet, in Prospects for Post-
Holocaust Theology (Atlanta: Scholars Press/American Academy of Religion, 1991), bazata
pe scrierile lui Barth, Moltmann si van Buren. Scrisd ca o discrtajic de doctorat pentru
Emory University, studiul lui Haynes cste cuprinzator §i reugestc admirabil s& prezinte
cititorului tol ceea ce este perlinent pentru injelegerea dintre cregtini gi evrei in teologiile
celor trei ginditori - desi numai van Buren a incercat, dintre ¢i, o revizie sistematicl §i
complctad a teologiei crestine in lumina Shoah-ului. Haynes csic mai putin eficient, dupa
parcrea recenzentului, in discufia pe care o face modului in carc infcleg crestinii statul
Isracl. In loc de a considera sionismul, in mod direct, ca fiind miscarca de emancipare a
cvretlor caracteristicd sccolului XX, ¢l tinde sa permita criticilor sale s ingrddeasca
subiectul, definind sionismul mai degrabd ca pe un nationalism, ceca ce il determina s
judece negativ (5i pe nedrept), de pildd, o mare parte din opera lui van Buren.

Aceasla ne aduce la culegerile de escuri ale cvreilor §i crestinilor despre Holo-
caust. In interesul unei prezentari oarecum publicitare, trebuic si spun ci am o contributie
la fiecare dintre urmatoarcle carfi. Alan L. Berger, ¢d., Bearing Witness to the Holo-
caust, 1939-1989 (Lcewinston, NY: Edwin Mellen Press, 1991) cuprinde 21 de articole
prezentate la cea de a Noudsprezecea Conferintd Anuald a Savantilor despre Holocaust
§i lupta Bisericii, care a avut loc la Philadclphia in 1989. Elc sint impértite in cinci
categorii: Marturii ale supraviefuitorilor (H. Hirsch, E. Tanay, N. Tec); Raspunsuri
ilosolice (R. Kalecholsky, R. Mclson, S. Katz, R. Rubinstein, R. Smith); Raspunsuri
rehigioase (J. Fischel, G. Greenberg, P.Marcus §i A. Rosenberg, R. Ross); Raspunsuri
artisticc (B. Asbury, R. Brenner, S. Pentlin, 1. Zarecka) si Consecintele (Z. Garber, R.
Pierard, R. Eckardt, E. Fisher, M. Roscnbloom).

Steven L. Jacobs, rabin al Templului B nai Sholom din Huntsville, Alabama, a
solicitat unui grup de zece savanii creslini $i zece evrei un set de doud volume, cu titlul
Contemporary Jewish and Christian Religious responses to the Shoah (Lanham, NY:
University Press of American): S. Jacobs, M. Berenbaumn, A. Waskow, H.J. Cargas, A.
Davies, A. Eckardt, E. Fisher, D. Huneke, T. Idinopoulous, M. McGarry, J. Pawlikowski,
R. Ruether si J. Roth.

Mary Noel Kernan, SC, a adunat zecc materiale de la Prima Conferintd a
savanjilor despre Holocaust sub titlul Peace/Shalom After Atrocity (Greensburg, PA:
Scton Hill College/National Catholic Center for Holocaust ducation, 1989) Acestca
trateazi probleme educationale, precum cel al meu intitulat ,Why Teach the Holocaust?”,
cel al lui Michael McGarry, ,,Practical Considerations in Teaching the Iolocaust™, George
Diestel despre Umanitate, Patricia Farcant despre litcratura Holocaustului, cel al lui
Roger Gottlieb despre Rememorare, al lui Gershon Greenberg, inititulat \Women Re-
membering the Holocaust” §i Frederick Schweitzer despre istoric §i antisemitism. Sr.
Carol Rittner, RSM, a cditat ceea ce simt ci este o foarte intcresantd culegere de eseuri
scrise de autori cvrei §i crestini in E/ig “Wiesel: Between Memory and Hope (NY: New
York University Press, 1990). Citeva dintre arlicolele cele mai intercsante sint cele ale
lui Daniel Stern, Dow Marmur, Marcel Dubois, Eva Fleischner, Robert McAfee Brown °
§i cardinalul Jean-Mane Lustiger. )
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Politica si polemici

Aceasla este o noud calcgorie, §i nu una tericitd. O includ aici pentru ci
oneslitatea cste o virtute mai inalta decit doringa de a fi pe plac. in primul rind, politica.
Aici, caracterul dczagreabil apargine parfii cregline. M3 refer la scricrile recente, foarte
politizate §i antisioniste, alc lui Rosemary Redford Ruether. Degi citiva savanfi cregtini
importan{i au avul apreceieri pozilive pentru argumentcle exagerate ale lui Ructher din
cartea ¢i din 1974, Faith and Fratricide, mul{i aljii, in special cet implicapi in dialog, au
rispuns negativ. Cartea, cu toale acestea, parc s3 fi atins o coarda scnsibild pentru evrei,
dintre care mulfi au adoptat dictonul ei ,.antiscmitismul este mina stingd a cristologiei”
ca pe un elalon dupi care s 1i judece pe ceilalfi ginditori crestini. Cu cifiva ani in urmi
Michael McGarry a avertizat impotriva tendinfci unei pérfi a comunitafii evreigtt de a
judeca ginditorii creglini dupa ¢it de mult s¢ apropie de cele mai radicale pozifii. O
astfel de idealizare a ceca ce trebuie s3 se afle la extremele pozifiilor cregtine, gi care nu
au nici o gansad semnificativd sd fic adoptate dec majoritatea comunitifii crestine, poate
duce la conluzi §i ta dezamigin, cu electe incontrolabile.

Tendinga lui Ruether de a argumenta de pe pozilii extreme a ajuns acum la
apogeu. Cartea ¢i, The Wrath of Jonah: The Crisis of Religious Nationalism in the
Israeli-Palestinian Conflict (San Francisco: Harper and Row, 1989), scrisd impreund cu
sotul ei, Herman J. Ruether, fost director al Campaniei Palestiniene pentru Drepturile
Omului din Evanston, IL, estc pur i simplu un thriller cu personaje simpliste descrise
numai in alb §i negru. Sionigtii, desigur, sint cei rdi §i sursa tuturor relelor din Orientul
Mijlociu, palestinicnii §i ceilal{i arabi jucind rolul victimelor, destinal de Ruether evreilor
in Faith and Fratricide. Desi crilicile severc la adresa acjiunilor §i politicilor
guvernamentale ale Israclului fac parte din dialog, Ructher (ace saltul citre ceea ce ag
numi o ,. demonizarc” a sionismului, care este un alt nivel al rctoricii, aflat in strinsi
legturd cu ,profetismul”, pe care il invoca in justificarca concepfiei ¢i. Reactiile foaric
criticc ale savaniilor crestini responsabili implicati in dialog la cartea lui Ruether pot fi
gasite in revista Continunm (New York: Crossroad, and Chicago: St. Xavier College,
Autumn 1990, pp. 105-136). In ceea cc ma priveste as rimine la concluzia ci Rosemary
Reuther a permis, din nefcricire, ideologiei sd ia locul metodologicei gtiintifice.

Deyi cuprinde citeva articole ale unor foartc buni savanii §i cste mult mai cchilibrata
decil cartea prezentatd mai inainte, R.R. Ruether yi Mare Ellis, ceditori, Beyond Occupa-
tion: American Jewish. Christian, and Palestinian Voices for Peace (Boston: Beacon
Press, 1990), este si ea o carte problemalica. Intr-o uimitoarc afigarc a dugmaniei, editorii
sc ceartd la sfirgitul volumului §i incearcd si-i desfiinteze tocmai pe acer ginditori pe
care i-au invitat pentru a da volumului o notd de realism. Irving Greenberg, Arthur Hertzberg,
John Pawlikowski, Robert McAflce Brown si chiar Michacl Lerner sint gdsifi vinovaji de
editorii lor. Roscmary Ruether vrea, prin eseul ei de la sfirgitul volumului, si se plaseze in
mod curios pe o pozific care trece dincolo de , Antisemitism §i filosemitism™. Nu cred ci ea
a reusil intr-adevar sa treacd dec prima atitudine §i nici ca indcpirtarea de cea de a doua
este o atitudine la care ar trcbui s3 aspire crestinii.

intocmai ca $i Ructher, Hyam Maccoby, bibliotecarul Colegiului Leo Bacek din
Londra, a ajuns cunoscut cu o carle pe carc mulli o considerd cd a devenit clasicd: Juda-
ism on Trial: Jewish-Christian Disputations in the Middle Ages (Rutherford, NJ: Fairleigh
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Dickinson University, 1981). Din cite stiu, aceast cartc a rezistat probei timpului mai
bine decit cea a lui Ruether. Dar Maccoby se¢ pare c3 a rdmas prizonierul perioadei pe
carc a analizat-o atit de bine. In opera sa urmitoarc, Maccoby afirma cil situafia care a
existat in Evul Mediu a fost de asemenea ascmanitoare, fard deosebiri semnificative, cu
cea din secolele de dinainte §i de dupd perioada disputafiilor. Pe scurt, Maccoby vede
istoria ca pe un lucru linear, astfel incit ceca ce s-a spus sau s-a crezul in Evul Mediu
tirziu poate fi gdsit in toatd complexitatea, in texte scrise cu o mie de ani inainte. Paul
and Hellenism (London: SCM and Philadelpia: Trinity, 1991) §i Judas Iscariot and the
Myth of Jewish Evil (New York: Macmillan: The Free Press, 1992) ne sint prezentate ca .
studii stiinjifice obieclive ale crestinismului. Iar autorul crede, fird indoiald sincer, ci
ele chiar sint astfel. In conceplia mea, insd, ele ar {i caraclerizate mai corect ca literaturd
polemicd. Amindoud sint scrise de parcd Maccoby ar {i fost implical personal in disputele
medievale: el lanseazi in acest context aluzii nimicitoare in direcfia credinjei cresgtine.
Aceasta stimuleazi lectura, iar daci cititorul este evreu, el ar putea din cind in cind s&
jubileze la focul verbal de artificii al lui Maccoby. Dar cititorul nu ar trebui sd confunde
acest fel dc scrieri cu operele stiingifice, singurele in stare s le spund ceva semnificativ
despre crestinism §i crestini. Cregtinii sint redusi la o caricaturd (aga cum cregtinii ingigi
au facut-o de multe ori in trecut cu evreii §i, de aceea, meritd acest tratament).

La fel, Joel Carmichael, redutabilul editor al revistei Mainstream, gi-a lisat fantezia
sd zboare, in cartea sa The Satanizing of the Jews: Origin and Development of Mystical Anti-
Semitism (New York:Fromm International, 1992), inventind o cregtindtate care este o finta
usoard pentru atacurile lui, in loc s¥ infruntc intransigengele §i complexitaile reale ale istorici.
Problema acestui gen de polemici evreicsti anti-cregtine nu este ¢l noi, crestini, nu mentim
s cidem prada propniilor noastre intrigi in acest fel. Meritdm acest lucru. Si este imposibil
sd nu admirdm verva §i spiritul cu care cei doi retori biciuiesc cregtinitates, parodiind-o.
Problema este cii acest tip de litcraturdi poate ascunde dificultijile reale carc trebuie infruntate
impreund, de cvrei §i cregtini, prin refuzul de a considera credinfele si traditiile celeilalte
parti la fel de indreptifite cele proprii. Aceasta repetd - §i nu rezolvad - vechile greseli.

Cititorilor li s-ar putea plirea ciudat s gscascd o operd a unuia dintre cei mai
importanti teologi din zilele noastre inclusd in aceastd sectiune a polemicilor; cred insa
cd masiva carte a lui Hans Kung, Judaism: Between Yesterday and Today (New York:
Crossroad, 1992) intré in aceastdl categorie. Kung incearcd sd rezume intreaga istorie gi
gindire evreiascd prin paradigma teorici. Dar in acest caz teoria se transtormd intr-un
pat al lui Procust. Un test cheie in incercarea de a descric o altd tradific religioasd esle
cel de a verifica dacd membrii acclei tradifii se vor recunoagte in accastd descriere. In
acest caz, nu cred c3 mulfi evrei vor considera c# iudaismul este descris aici cu acuratefe
sau simpatie. Aceasti carte nc spune mulic despre cum trebuie si fie dupd Kung o religic
ideald. Dar nu ne spune aproape nimic despre ceea ce este iudaismul, prin muljimea
manifestérilor lui de-a lungul secolelor care au tost, sint §i s-ar putca si mai fie. Pe

" scurt, carlea isi trideaza titlul si nu poate fi recomandatd.

Catre o intilnire teologica

Sectiunea a primit acest nume dupd minunatul volum editat de Rabbi Leon
Klenicki, Toward a Theological Encounter: Jewish Understandings of Christianity
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(Mahwah: Paulist/ Stimulus, 1991). A fost observal de mulfi autori cd comunitatea
evreiascd nu s-a supus niciodatd disciplinei, pentru a incerca si ajungl la o declaratic
oficiald comuna care sd [ormeze contrapartca numeroaselor declaratii crestine ale
bisericilor catolica si protestantd. In parte, aceasta se intimpla din cauza naturii asimetrice
a istoriei persecutdrii cvreilor de céitre crestini gi a disprejului inculcat cregtinilor prin
educatie, iar pe de altd parte naturii diferite a politicii religioase evreiesti. Dar aceasta a
avut ca rezultat lipsa unui rdspuns din partea comunitatii evreicsti la mesajele cregtine
din vremea noastrd (cu-excepjia marcantd a lui Eugene Borowitz, Contemporary
Christologies: A Jewish Response, NY: Paulist, 1980). Prin implicarea savanyilor evrei
dintr-o parte insemnati a spectrului evrciesc, Klenicki (reformator) reuneste intr-un singur
volum un esantion reprezentativ de opinii evreiesti informate asupra problemelor teologice
care unesc, despart §i continud s3 provoace reflecjia dialogics evreiasca si crestind de la
sfirgitul celui de al doudzecilea secol de relatii intre noi. In volum sint cupringi S. David
Breslauer, de la Universitatca Kansas (reformator), David Dalin, de la Universitatea
Hartford (conservator), Elliot Dorfl, de la Universitatea d¢ Iudaism-LA (conservator),
Walter Jacob, de la CCAR, David Novak, de la Universitatea Virginia (conservator),
Norman Solomon, de la Centrul de Studiere a Iudaismului de la Colegiile Selly Oak,
Birmingham, Anglia (ortodox) si Michael Wyschogrod, profesor emeit la Baruch Col-
lege, CUNY (ortodox). Dacid va exista vreun grup care sd fic chenat sd stabileascd un
rdspuns evreiesc comun la dialog, el va trebuie ncaplrat s citcascd acest volum.

Tot din partea evreiascd, Jacob Neusner (acum la University of South Florida) a
devenit, dupd parerea mea din fericire, din ce in ce mai implicat in dialog. Desi nimeni nu
va pricepe cu ugsurin{d ideile sale, scrierile lui i vor rasplati intotdeauna pe cititorii atenti
si inzestrati cu discemdmint. Cu tot respectul cuvenit fui Arthur Cohen, de pilda, cartea lui
Neusner, Jews and Christians: The Myth of a Common Tradition (London: SCM and Phila-
delphia: Trinity, 1991) argumenteazi cu putere cd traditiile evreiesti §i crestine reprezintd
popoare diferite care discutd despre lucruri diferite, de-a lungul secolelor, alcituind cu
totul altceva decit un dialog aga cum ne strdduim sd avem astdizi. La fel, Telling Tales:
Making Sense of Christian and Judaic nonsense (Louisville, KY: Westminster/John Knox
Press, 1993) abordeazil istoria ,,monologului” evreilor si cregtinilor i cautd s3 descopere
pentru ziua de astdzi ,,un mod iudaic dc a spune povestea lui lisus™ si ,,un mod cregtin de a
spune poveslea iudaismului - a lui Israel in loc de cea a lui Adam™. Neusner rdmine in
continuare capabil si conceapd fraze bine intoarse, de pilda: ,,buna credinfd transformé
bigotii in ipocriti” (p. 80). Doar pentru acest rind cartca sa meritd sd fie recomandatd.

Harold Kasimov si Brian Shrewin au editat un tribut de recunostin{a la adresa
unui om a clrui contributie la dialog continud si fic profundd. No Religion Is an Island:
Abraham Joshua Heschel and Interreligious Dialogue (Maryknoll, Ny: Orbis, 1991)
incepe cu un migcdtor cuvint inainte a cardinalului Johannes Willebrand care reamintegte
rolul lui Heschel in timpul Conciliului Vatican II. Cartea cuprinde de asemenea eseuri
ale fiicci salc Susannah; de daniel Berrigan, impreund cu care Heschel a fondat la mijlocul
anilor 60 organizajia Preofii impotriva razboiului, John C. Bennelt de la Union Theo-
logical Seminary din New York, regretatul Jerzy Kosinski, John C. Merle de la Colegiul
St. Benedict din St. Joseph, MN; savantul musulman RifTat Hessa, hindusul Arvind
Sharma si, printre allii, eu insumi.
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Susannah Heschel si cu mine am coniribuit de ascmenea cu eseuri la cartea lui
Clark Williamson, 4 Mutual Witness: Toward Critical Solidarity Between Jews and Chris-
tians (Saint Louis, MO: Chalice Press), care cuprinde articole si discutii de la o conferinja
din 1991 de la Seminarul Teologic Crestin din Indianapolis. A. Roy Eckardt §i Williamson
dau ridspunsul protestant la tema acesteia ,,Existd o misiune a cregtinilor {ajd de evrei?”.
Nu este surprinziitor, cd tofi patru am ajuns, desi din motive diferite §i pe cai diferite, la
acelagi rdspuns: nu. Organizatorii, probabil fird si isi dea scama, au stricat intrucitva
simetria manifestdrii §i a volumului, invitindu-l pe teologul evreu al emancipirii Marc J.
Ellis de la Maryknoll School of Theology. Ellis, care neavind prea mult interes pentru
alte probleme decit cele ale lui, a declarat ,,mort” dialogul dintre cvrei §i cregtini §i a
continuat sfituindu-ne cum sa trecem ,dincolo de dialogul ecumenic™, ceea ce inscamnd
si ne abandon&m concepliile noastre §i sa o imbrafisam pe a lui. In ciuda acestei distractii,
existd multe lucruri in volum care sint provocatoare pentru credinfa in misiunea crestind
§i in evanghelizare.

Savantul catolic Gabriel Moran, care este profcsor de educajie religioasi la
Universitatea din New York, cerceteazd necontenit conceptul de unicitate in Unigue-
ness: Problem or Paradox in Jewish and Christian Traditions (Maryknoll, NY: Orbis,
1992). Mai mult decit un simplu studiu al limbajului dialogului, Moran demonsireazi ce
injelegem prin folosirea termenului cu referire la revelatie, legdmint, holocaust §i Cristos.
Frans Jozef van Beek, SJ, a scris anterior despre identitatea catolici. Acum el incearca
sd aducll o contributie la dialog cu Loving Torah More than God? Towards a Catholic
Appreciation of Judaism (Chicago: Loyola University Press, 1989). Acest titlu este luat
dintr-un discurs radiodifuzat al lui Emmanuel Lévinas, care este tradus in aceastd carte.
De asemenea, cartea mai cuprinde §i ,,parabola” despre Holocausl al Zvi Kolitz din 1947,
Yossel Rakovers Appeal to God. Beek adaugd propriile sale reflectii spirituale la acelea
ale lui Lévinas pentru a crea o scurtd dar puternicd meditatic care fi va intercsa atit pe
evrei ¢it §i pe creslini.

Doud volume de rcflecfn teologice generale pot fi interesante in contextul acestei
cercetdri bibliografice. Francis A. Sullivan ,SJ, Salvation Outside the Church? (Mahwah:
Paulist, 1992) trasecazd istoria i diferitele interpretdrni ale expresier patristice extra
ecclesiam nulla salus de-a lungul secolelor. Accastd [razd atit de deseori gresit injcleasd
(la mijlocul acestui secol parintele iezuit Leonard Feeney a fost excomunicat pentru ca
predica o infelegere literald a ei) a fost de multe ori folositd abuziv de catre crestini.
Sullivan incearci aici s3 indrepte acesle greseli. Maura O’Neill, Women Speaking, Women
listening: Women in Intereligious Dialogue (maryknoll, Ny: Orbis, 1990) nu este numai
despre relatiile dintre cvrei §i crestini dar vizeazd, dupd cum sc alirma in introducerea
ei, ,,0 abordare autenticd a pluralismului religios” reflectind tendinfcle recente din
epistemologie, comunicafii §i tyeoria valorii, ciutind sa rdspundd la intrcbarca , Este
religia emancipatoare” pentru f{emet?

Voi sfirgi aceastd cercetare a bibliogratiei (cologice cu o referire la carteca lui A.
Roy Eckardt, Reclaiming the Jesus of History: Christology Today (Minneapolis: For-
tress, 1992). Eckardt, unul dintre marii pionieri ai relajiilor dintre evrei §i crestini, se
aldturd aici lui paul van Buren in efortul de a integra perspectivele cigtigate din dialogul
in teologiile sistematice mainstream. Dupi citeva preliminarii, Eckardt prezintad si
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refleccleazd asupra ,celor cinci imagini istorice ale lui lisus: ,spiritualizator
contracultural™, aparator respins al restaurarii Israelului™;, ,luptdtor pentru Israel”,
..eliberator de cel rau”, riscumpératorul femeilor”. In , De la Isus la Cristos” el discutd
despre ,.Cristos cel din scrierile apostolice™, intrd in dialog cu van Buren, Paul F. Knitter
si John Macquarric yi isi revizuieste §i i5i rafineazd concepliile controversate asupra
Invierii. Numai cineva care a petrecut o viatid dc studiu temeinic §i dezbateri continue
putea sd producd acest volum provocator i semnificativ.

Isracl, teologia emanciparii si dialogul trilateral intre evrei, musulmani i crestini

Partea despre ,.tcologia emancipirii” a acestei categoriicuprinde mai multe vol-
ume publicate de Orbis Press. implicarca teologilor emancipirii in dialogul direct cu
cvreii va reprezenta cvolufic [oarte sinatoas3, desi aceste lucriri reflectd faptul cd acest
dialog abia incepe. Otto Maduro, un teolog venezuelian care preda la Maryknoll, a editat
Judaism, Christianity and Liberation (maryknoll: Orbis, 1991). Irving Greenberg, in
una dintre celec mai oneste prezentdri pe care am citit-o vreodatd pe coperta ultimi a unei
carfi, spune despre ca corect ca este ,.nedreaptd si unidirecfional in tratarea sionismului,
dar meritd sa fie cititd”. Meritd s3 fic cititd pentru injelegerea pe care o dau citirea
cseurilor celor trei teologi (Leonardo BofT, Pablo Richard §i Julio de Santa Ana) despre
faptul ci teologia emancipdrii nu stie intr-adevar mai nimic despre evrei §i iudaism inafard
de legaturile cu Biblia evrciascd, formatd pentru ei numai din ,,Vechiul Testament”.
Merita sa fic cititd pentru cd vocile evreiesti liberale (Michael Lerner, Phyllis Taylor,
Artur Waskow) sint adeviarate in formd. Si merita sa fie cititd pentru ca Richard Rubinstein,
Dorothy Solle §i Norman Solomon nu pot (i neintercsanti, chiar §i atunci cind nu esti de
acord cu ei. Carlea confine de asemenca eseuri de Rosemary Radford Ruether §i Marc H.
Ellis, despre care am spus destul mai sus.

Dan Cohn-Sherbok of the Universitatea din Kent, Canterbury, incearcé s prezinte
o teologie a emancipdrii mai sistematica, atit pentru evrei, cit §i pentru crestini, in On
Earth as It Is in Heaven: Jews, Christians and Liberation Theology (Maryknoll: Orbis,
1987). Cit de mult a reugit acest lucru cred ci depinde de pozifia ficclrui cititor asupra
problemelor ridicate. Un excmplu tipic de folosire (unii I-ar numi abuz) a Bibliei evreiesti
pentru scopurile teologiei emancipirii poatc fi gisit in cartea lui Shigeyuki nakasone,
Josiah Passover: Sociology and the Liberating Bible (maryknoll: Orbis, 1993). Nakasone
estc un preot catolic carc lucreaza in Brazilia. Nu putem decit s aplauddm fervoarca
morald a autorului, vitalitatea Bibliei evreiesti si capacitatea ci de a inspira generatii
dupd generajii de crestini i de evrei.

De mai mare inters pentru dialog sint doud cérfi care reunesc eseuri scrise de
evrei, cregtini i palestinieni care traiesc in prezent in Israel gi in teritoriile ocupate.
Acestea sint, in primul rind, haim i Rivca Gordon, Israel/Palestine: The Quest for Dia-
logue (Maryknoll: Orbis, 1991). Avind o oricntare trufasd de tipul ,,Pace acum”, volumul
prezintd voci care de atunct au devenit binecunoscute in alara Israelului. Dintre acestea
fac parte Shulamit Aloni, Faisal Husseini, Felicia Langer §i Hanah Ashrawi. Preotul
catolic David Burrell, CSC si Yezechiel Landau, directorul lui Oz veShalom au editat
impreund Voices from Jerusalem: Jews and Christians Reflect on The Holy land (Mahwah:
Paulist/Stimulus, 1992). Desi este in general liberald in orientare, specirul gindurilor
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este mult mai larg decit cirtile notate in accastd secfiune. Dintre autori {ac parte Shahe
Ajamian din Biserica Armeand, Peter de Brul, SJ, de la Universitalea din Bethlehem,
Marcel Dubois, OP, de la Universitatea Ebraicad, regretatul Andre Neher de la
Universitatea din Strasbourg, Simon Schoon de la Nes Ammim i Pinchas Peli de la
Universitatea Ben Gurion.

Pentru a reface echilibrul, voi recomanda culegerea de eseuri evreiegti gi cregtine
mai conservatoarc ingrijitd de Cynthia Ozick, The Middle Easi: Uncovering the Myths
(New York: Anti-Defamation League, 1991). Articolele au fost pregitite pentru o
conferintd, sponsorizatd de organizajia Scriitorii §i Artigtii pentru Pace, de ciitre Edward
Alexander, Richard John Neuhaus, Daniel Pipes, Eugene V. Rostow §i Ruth R. Wisse.

. Pentru numdrul din luna februaric 1991 al revistei Ecumenical Trends (Garri-
son, NY: Graymoor Ecumenical Institute, 10542) colegii mei de la relajii interpersonale
de aici de la conferinfd, dr. John Borelli, §i eu, am colaborat cu DRS. Jay Rock si R.
Marston Speight, omologii nogtri de la Consiliul National al Bisericilor, pentru a realiza
»The Abrahamic Traditions In Trilateral Dialogue: A Selected Bibliography.” Urmitoarele
prezentiiri sint preluate din acel articol.

Materiale introductive

Raphael Bonanno, OFM, ed., Jews, Moslems and Christians: Children of God
(Jerusalem: Franciscan Printing House, 1988). Avind o orientare crestind generala,
materialele din aceastd carte constituic o foarte utild sursad de inifiere.

,»Children of Abraham”, Dialogue: A Journal of Theology (Vol. 29, Winter, 1990)
este un numir special al trimestrialului lutheran.

A. Falturi, J. Petuchowski gi W. Strolz, eds., Three Ways 1o the One God: The
Faith Experience of Judaism, Christianity and Islam (Crossroad, 1987) cuprinde escuri
despre functia profetici in cele trei tradifii.

John Hick si E.S. Meltzer, eds., Three Faiths - One God: A Jewish, Christian,
Muslim Encounter (SUNY Press, 1989) aduna reflectii despre concepliile respective
despre Dumnezeu, Pamint §i omenire.

F.E. Peters, Children of Abraham: Judaism, Christianity, Islam (Princeton Uni-
versity Press, 1982), desi a fost mentionat gi in bibliografia din 1989 pentru In Our
Time, ramine cea mai buni introducere intr-un singur volum.

Setul de trei volume a lui Peters, Judaism, Christianity and islam: The Classi-
cal Texts and their Interpretation (Princeton Universily Press, 1990), aranjeazi textele
de bazid dupd subiecte pentru a demonstra felurile de probleme care au reprezentat
preocupdrile celor trei comunité(i de-a lungul istoriei lor.

David Burrell, CSC, §i Bernard Mc Ginn in God and Creation: An Ecumenical
Symposium (University of Notre Dame Press, 1990) prezintd articole despre doctrina
creatici in cele trei tradiii.

Ierusalim

in plus fata de volumele de Burrell gi Landau (care au fost in escn{d iudeo-
cregtine), putem cita pentru o lecturdi de inifiere cel al lui Saul Colbi, A history of Chris-
tian Presence in the Holy Land (University Press of America, 1988), care se concentreazi
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in principal asupra perioadei mandatului britanic §i a (ost recenzald grupului nosiru ca
ofcrind ,,0 informatie foarte utild dar i o imagine incompleta.”

F.E. Peters, Jerusalem the Holy City in the Eyes of Chroniclers, Visitors, Pil-
grims and Prophets from the Days of Abraham to the Beginning of Modern Times
(Princeton Universily Press, 1985) si Jerusalem and Mecca: The Typology of the Holy
City in the Near East (New York University Press, 1986. N. Biggar, J. Scott §i Wm.
Schweiker, eds., Cities of Gods: Faith, Politics and Pluralism in Judaism, Christianity
and Islam (Greenwood, 1986) sint materiale Icgate de teologie §i politicd pentru cititorii
avind cunostinfe mai avansalc.

Traducere de Silviu-loan Balla
(CCAR Journal, Winter 1994)

Eugene J. Fisher este cditorul rubricii Ecumenical Events din Journal of Ecumenical Studies.
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Jonathan Sacks, One People? Tradition, Modernity and Jewish Unitv, Oxford
University Press for the Littman Library of Jewish Civilization, 1993, 35 £

Jonathan Sacks este un minunat pedagog. Clare §i concise, scrierile sale trec in
revistd un vast domeniu al istoriei, texte, ginditori §i probleme contemporane
controversate. Scrierile sale reflectd o cunoaglere in cgald mdsurd vasta gi profunda, dar
cu toate acestea el nu igi indreaptd vocea catre mediile academice, ci spre cititorul obignuit
care doreste si urmareascd o discujie despre problemele evreiegti fard a i se fine predici
sau a i privit de sus.

One People, Tradition, Modernity and Jewish Unity se inscric in intregime in
aces! tipar. Multe dintre temele ¢i au fost discutate in opercle sale anternioare. Cu toate
acestea, ea se distinge ca fiind intr-adevar o carte cu un inceput, un mijloc §i o incheiere,
mai curind decit o culegere de texte avind putind legaturda unul cu celilalt. Pentru cei
care au citit tol ce s-a scris asupra acestui subiect inaintea ci, existd putine lucruri cu
totul noi in ceea ce priveste temele i ideile abordate, dar orice senzatie de déja vu csle
curind eclipsatd de profunzimea §i rigurozilalea argumentaliei, carc nu sint egalate decit
de modul in care fiecare argument sau excmplu contrar este fie anticipat, fic aminat i
tratat ulterior, in cuprinsul textului.

Ca si in lucrarile sale anterioare, Sacks localizeazd sursa tuluror sfigierilor noastre
in procesul de ecmancipare, care gi-a gisil cea mai clard exprimare in termenii propusi
pentru remanciparea evreilor de contele de Clermont-Tenerre intr-o dezbatcre a Adunirii
Nationale la scurt timp dupd Revolujia Franceza: ,Evreilor trebuic sd lc fie refuzate
toalc drepturile ca natiune, dar trebuie si li se acorde toate drepturile ca indivizi™.

Foarte repede, opinia secular3d asupra locului religiei ca apar{inind domeniului
privat in timp ce societatea in ntregul ci este neutrd din punct de vedere religios a fost
impusi evreilor. Jonathan Sacks are grija sa plaseze experienfa evreiascd a modernitéfii
in contextul mai larg al tendingelor de secularizare. El se inspird din gindirea sociologici,
de la Durkheim la Peter Berger, pentru a explica procesul prin care credinla a ajuns sd
fie ,privatizatd, pluralizatd §i subiectivizatd”. Societatea modcrnd este una in care
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indivizilor lc este acordatd a mare libertatc dc alegere, iar tradifia inceteazi si mai de-
termine rolurile sociale. Afilierea religioasd devine si ¢a o chestiune de opliune
individuald. Accste procese se allau in plind desf3surare atunci ¢ind cvreii s-au lovit de
cle ca o consecind a cmancipdrii lor. Mai mult decit atit, rdspindirca acestor idei este
cea care a ldcut posibild emanciparea. .

Identitatea evreilor fuscse pe vremuri atomizatd, un amestec invizibil de
congtiinfa religioasd, nationald, politica, cullurala i istoricd. Acum, evreii au trebuit si
aleagd doar uncle elemente ale acestei identitdti, tratind partea ca i cum ar fi fost esenta.
A luat astfel nasterc ceea ce Jonathan Sacks numegte ,.evreul adjectival®.

Primul i cel mai distrugitor dintre aceste clivaje suferite de identitatea evreiasca
a lost distincfia intre evrei si ftinjele umane. Cind discipolul lui Mcndelsohn, Wessely,
in pamilctul siu Cuvinte de pace §i de adevir (1782), a (acul distinc}ia intre Torat Ha’adam
- Tora oamenilor - §i Torat’Ila Elohim - Tora lui Dumnezeu - ¢l a dat prioritate in mod
inevitabil Torei oamenilor. Evreii crau doar o variantd a culturii universale a rafiunii, ale
carei ultime valori §i adevarun erau accesibile in mod egal tuturor celor care erau gata
sé-ji foloseasca rajiunca. Odala cu aparifia stalului-natiune, cxpresia politicd a acestui
iudaism particularizat a fost noul sentiment de sine ca germani-cvrei, englezi-evrei sau
Irancezi-evrei.

Statul modern a fost capabil s& absoarbd §1 s& acccpte diversitatea prin
recunoagterea tuturor denominatiilor, 1ar denominagiile au trebuit, la rindul lor, s3 se
accepte una pe cealaltd, chiar daci numai in sild. In lumea modernd nu exista nici un loc
pentru credinjele ,catolice” care pretindeau universalitatea sau pentru ortodoxii care
pretindeau monopolul credintei adevarate. Cel pujin aceasta era teoria Iluminismului
curopean si idcologia Declarafiei de independentd i a Constitufiei americane. Evreii au
fost, gi mai sint inca, primii care sd cclebreze i sd apere aceastd noui ordine. Beneliciile
indiscutabile pentru evrei trebuie, cu loale acestea, puse in balan{d cu pretul la fel de
mare platit de poporul evreu si tradifia sa.

Pe misurd ce evreii ajungeau sd ic din ce in c¢ mai mult in dezacord in legdturad
cu modul in carc trebuic sd raspundd modermitatii, odatd cu dezvoltarea denominatiilor
iudaice ca raspuns la provocarca modernititii a aparut un al doilea val de adjective si
cratime. Evreii trebuiau acum si fic evrei-ortodocsi, evrei-reflormatori, evrei-conservatori.
Acest model a aparut in interiorul ortodoxiei insdgi, pc masurd ce s-a divizat, prin
raspunsurile diferite date intrebarii releritoare la modul in care poate fi cel mai bine
infruntald §i se poate supraviefui acestei situatii, prin definirea lor ca tradifionalisti,
neo-ortodoxi i aga mai departe. Au urmat apoi idcologiile seculare care 1-au impartit pe
evrei in bundisti i sionigli

Modcrnitatea a adus astfel iudaismului tradijional dous provociri: a restrins
acfiunea rcligici la sfera privatd, facind dificil ca Tora si circumscric 1oale aspectele
vietii, i a distrus sensul milenar al apartenentei la poporul evreu: un popor definit de un
legadmint cu Dumnezeu.

La doud sute de ani dupa desfagurarca acestor procese, Jonathan Sacks insista
asupra faplului ci trebuie si ne intrebdm ce este comun evreilor aflati de o parte sau de
alta a acestor linii de demarcatic. Timp de secole sursa unitifii cvreiesti a fost exprimata
cu usurintd de modul in carc a formulat-o Saadia Gaon in secolul X: ,natiunca noasira,
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copilul lui Israel, cste o natiune numai in virtutea legilor ei religioase”. Odald cu aparifia
expresiilor politice §i teritoriale ale apartenenjei la un popor comun, teritoriul spiritual
al Torei a fost patria §i constitutia cvreilor; menjinerca legdmintului a fost insemnul
cetdfenici. Cuvintele lui Saadia despre ceea ce defincste apartenenta la poporul cvreu
par acum dc nesusfinut, in afara cazului in carc marca majoritate a celor care sc considera
evrei ar fi exclugi. In timp ce insista asupra validitaii csentialc a acestei definifii, Sacks
nu acceptd nici o interpretare a ei carc sé duc§ la un ascmenea exclusivism.

Atunci cind au aparut iudaismul reformator si migcarea sa opusd, ortodoxia, cei
care erau pringi de fervoarea ideologicd a acclor vremuri nu igi ficeau prea multe griji in
legdturd cu unitatea evreiascd. Cei mai mulfi erau ncclintiti in credinta cd gruparca opusi
va dispare. Fiecare migcare pretindea cd numai ea este cea carc interpreteazi corcct
istoria. Evreii reformatori priveau astfel ortodoxia ca pc un anacronism medieval
condamnal la disparifie, in timp cc ortodocgii priveapy rcforma ca pe o anticamerd a
asimildrii §i converlini, condamnati la aulodistrugere. §ionistii cdutau crearca unui nou
tip de evreu céruia elementul religios al identitafii evreiesti i-ar i fost necesar doar in
cazul existen{ei artificialc a diasporei, in timp ce socialigtit intrezircau aparifia in diaspora
a unei dinamice culturi evreiesti seculare. :

Cu exceptia socialigtilor, a cdror patrie spirituald dc limba idig a [ost ircmediabil
distrusa la Auschwitz si Treblinka, denominatiile si idcolog;iilc evreicgli continud si
insiste cd zvonurile despre decesul or sint mai mult decit exagerate.

Evenimentele istorice alc Holocaustului gi creerii statului Isracl (la care ar putea
fi addugata lupta pentru drepturile evrgilor sovietici) au dat nagtere la un nou tip de
consens evreiesc i unei unitd}i aflale deasupra impérjirilor in denominafii 51 ideologii.
In Holocaust, ucigagii nu i-au selectat pe evrei pe baze ideologice sau religioase.
Ingrijorarea pentru statul Isracl nu a dat voic nimanui s& sc intrebe asupra afilierii
rcligioase a trupelor paramilitare care au cliberat Oragul Vechi din Ierusalim. Unitatea
evreilor a devenit, dupd cum il citeazd Sacks pe sociologul Jonathan Woocher, . primul
articol al crezului civil”. Astfel, atunci cind ne intrebdm ce ii uncgle pe cvrei, raspunsul
este cii evreii sint unifi de unitatea lor.

Pentru Sacks, ca teolog si filosof, aceastd tautologic este un scandal. O minte
pragmaticd l-ar sfitui sd nu intdrite ciinii care dorm: dac3 cvreii sint incintati de unitatca
lor, de ce s# le spunem cit de pufine lucruri au cu adevirat in comun? Pentru a-si justifica
analiza, Sacks sugereaza cid avocatii orbi ai unitafii evreiesti sint prea optimisti in credinfa
lor c& unitalea adeviratd poate fi obfinutd prin simpla ei proclamare §i ca tercnul tecologic
migcétor pe care este indlfatd riscl, in cele din urmi, si o submineze. In acclasi timp, ii
acuzld de un pesimism nejustificat, pentru ci ei considerd ca a gindi aceastd chestiune nu
poate fi decit periculos. Ei disperd prea ugor in incercarea de a ghisi o bazd icologici
validd pentru unitatea evreiasca.

Respingerea dc cdtre Sacks a exclusivismului §i adoplarca a ccea ce el numeste
un punct de vedere ,inclusivist”, nu poatc i apropiatd de tolecranta umanistd sau de o
afectiunc naturald faid de conafionalii evrei de toatc convingerile (ccea ce nu inscamn
cd acestc atribute i-ar i strdine). Rddicinile adinci ale inclusivismului sdu se afli in
mesianismul siu: credinta ci evreii ,,sint unifi de destinafia cétre carc cilitoresc, o vreme
cind se va realiza unitatea dintre Tora, popor, Dumnezeu §i Padmint. Aceastd credinji
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csle ceca ce lace ca pesimismul s3 fic ,,un privilegiu refuzat credinciosilor”. Aceste
doud citate reproduse dupd primele si ultimele rinduri ale cartii reprezintd convingerile
care au motivat scrierca ¢i. Mesia, pentru Sacks, nu este unul care va veni pentru a da
cigtig de cauzd unui anumit grup scctar, ¢i unul care va uni intmtle evreilor gi a cérui
venire va fi urmarea unci astfel de apropieri.

Problema unitajn cvreilor cste discutatd in One People? pc doud nivele: lipsa
dc unitate a ortodoxici gi dezbinarca dintre diferitele forme de iudaism.

Ortodoxia este definitd ca tiind credinta in forta unificatoare a legdmintului
etern. Cum trebuie sd fic trdit acest legdmint intr-un anumit moment istoric depinde de
interpretarea datd atit legdmintului, ¢it gi istorici. Orice interpretarc care esle adevaratd
in termeni legdmintului, credinfei in revelajic si a autoritd{in unificatoare a Halakha-ei,
poate [i o interpretare valida. Existd o deosebirc intre Halakha, aceasta fiind in principiu
unicd yi normativi, i Aggada, carc nu sc ocupa de norme ci de valori, dc stiluri sprirituale,
interpretdr ale istoriei, de filosofie si tcologic. Iudaismul nu cautd si legifercze in sfera
Aggada-ei §1 de aceca existd loc pentru un pluralism aggadic, care permite o varictate de
abordéri si interpretéri. Interpretarile diferite constituic ccea ce Sacks numeste ,.argumente
pentru Dumnezeu, adica argumentc carc isi pot recunoaste reciproc validitatca ca expresii
ale legamintului.

Astfel de dezacorduri trcbuic deosebite de fragmentarca carc apare atunci c¢ind o
interpretare insistd cd estc singura interpretare validd iar loate celelalte sint deviantc sau
chiar eretice. Sacks deplinge transformarea dcoscbirilor in hotare idcologice. Dcoscbirile
nu trebuie sd apardl cu privire la esenta iudaismului ci asupra chestiunilor de interes gen-
eral. Discufia nu s¢ poartd asupra esenfei legdmintului, ¢i a expresiei sale celei mai potrivite
intr-o situafic istoricd datd. Deoscbirile apar numai cu privire la Hora’at Sha’ah, atitudinea
cca mai potrivitd clipei.

Ccea ce decide in ultima instantd intre diferilele puncte de vedere sint istoria si
sociologia - doud discipline care ocupd in claborarea tezelor lui Sacks un loc mai impor-
tant decit filosofia si tcologia. Jonathan Sacks exemplicd acest lucru cu ajutorul cazului
sionismului. El aratd ca paradoxul ca la mijlocul secolului al XIX-lca ccl care a insistat
asupra importanfci centrale a Tarii lui Israel $1 a susfinut reluarca emigririi a fost
traditionalistul Moses Sofer, in timp ce modcrnistul Samson Raphacl Flirsch a minimalizat
semnificatia patrici poporului evreu si a suveranitifii acesteia. Ca o consccinjd, odald cu
afirmarca sionismului ca migcare seculard, conducétorii ortodocsi traditionaligti s-au opus
sionismului de fiecare datd cind aparatorii ortodocsi ai acestuia provencau din rindul rabi-
nilor de¢ tendin{d modcrnizatoare. Putcm discula despre cinc a avut dreptate din punct de
vedere istoric, dar pluralismul aggadic nu ne permite sd spuncm cine a avut dreptate din
punct de vedere doctrinar. Rabinul Sacks nu sc referd la o binecunoscutd scrisoare adresatd
dc rabinul Joseph Soloveitchik migcarii Mizrachi din Statele Unite prin care explica sprijinul
pe care il acorda acestei migcdri in ciuda faptului cd aproape toate personalitifilc din generatia
precedentd, inclusiv bunicul siu, marele rabin Chaim Soloveitchik din 13risk, au condamnat
sionismul. El aratd ¢a in aceste chestiuni majoritatea csle cea care trebuic sd hotdreascs.
Existd totugi chestiuni in care istoria csic Posek - cea carc decide. El compard Mizrachi-ul
cu losif, care i-a infuriat cu viscle sale pe frafii sii, dar a cdrui misiune a [ost aceea de a
{i un deschizdtor de drumuri §i sd asigure astfel supravictuirea fizicd a familici sale.

143

https://biblioteca-digitala.ro



MicHaeL GrLLis -

Un exemplu al acestei abordidri a gindini cvreicsti este atitudinca ultra-ortodoxici
fald de Samson Raphael Hirsch. Hirsch este acceptal chiar §i de catre ultra-ortodocsi ca o
figura majora a istoriei ortodoxiei. El este considerat a fi cel carc a salvat ortodoxia germana
atit prin adaptarea iudaismului la mediul cultural cit §i prin adoptarca unci poziti ferme
impotriva Reformei. Cum se impacd atunci aceastd rccunoagtere cu ostilitatea ultra-
orlodoxilor impotriva a tol ccea ce a spus sau a scris Hirsch despre adoplarea manierelor
culturii dominante §i despre dezirabilitatca Torah im Derckh Eretz? Solutia lor este de a
atribui vederile lui Hirsch domeniului Hora"at Sha’ah - o expresie care implica atit o
conduttd carc s stisfacd nevoile momentului, ¢it §1 una a cirei validitate este doar temporari.
Multi savan(i i urmasi ai lwi Hirsch considerd aceasld opinie ca pe o scandaloasi rescriere
a istoriel, care reduce contribufia lui Hirsch la gindirca evreiasca la o simpla stratagema.
Jonathan Sacks va respinge acest argument spunind ca toatd gindirca cvreiasca este Hora’at
Sha’ah; a ridica un anumit punct de vedere la rangul de adevir pur inseamna o trecere,
impardonabild, de la pluralismul aggadic la fragmentarea ideologica.

in examinarea stirii orlodoxiei contemporane Sacks dezaproba atit stinga cit si
dreapta. El sugereazd ci dreapta ortodoxad nu face distincfia intre chestiumle care fin de
Halakha si cel carc aparfin domeniului Aggada-ei. Flalakha aspird sd devind unica normi
unitard. Aggada nu are¢ nici o aspirajic si devind normativa. Ip categoria Aggada-ei
diversitlatea este legitima §i de aceca alternativele nu au nevoie si se excluda una pe cealalta.
Sacks vorbegle despre folosirea de citre ultra-ortodocsi a termenului Da'at Torah, care
denotd viziunea Torei, propusd ca unica viziune legitima asupra chestiunilor filosolice §i
idcologice care nu constituie probleme alc Halakha-ei. Accastd abordare lipsesle de
legitimitate toatc alternativele, i de aceea servegle mai curind [ragmentarii decit
exprimirii deoscbirilor Icgitime.

Unul dintre relcle fragmentirii si ale retragerii ortodoxiei intre limitele unor
comunitafi constituitc ale Anshei Shlomeinu - oamenit nostri, adevaraji credinciosi -
esle ca stabilirea Halakha-ei ajunge sa [ie condusd de aceste grupuri restrinse.
Inclusivismul lui Sacks cerc ca Halakha sa fie universald g1 sd sc aplice tuturor ¢vreilor.
Pentru a fi astfel, trebuie sd se loloscascd din plin de ingdduinja § flexibilitatca noastra.
Atunci cind cci care hotdresc Halakha au Tn [ata ochilor numai comunitifi care, in loc sa
o respingd, considerd bincvenitd o scveritate crescutd, scopul universal al Halakha-ei
este subminat. El da exemplul ortodoxiei engleze, ca pc o zond in care stabilirea Halakha-
¢i eslc orientald spre mascle largi ale comunitatii evreicgti. Ar 1 interesant de vazut
daca sub administrarca ei Halakha cste aplicatd cu aceasta tlexibilitate sau daca se incearca
respeclarea criteriilor ultraortodoxe de corcctitudine halakhicd. Mai presus de toate,
aceasta s¢ aplicd numeroaselor chestiuni releritoare la statutul femeilor in iudaism: dreptul
lor de a dctine functii publice, aprobarca formelor aliernalive de participare la ritual si
problemele care apar din dreptul evreicsc referitor la divor.

Daca mulyi dintre cititoni vor f{i incintafi de criticile lui Sacks la adresa dreptet,
ccle formulate la adresa ortodoxici modernce cste dc presupus ¢d i1 vor supdra. Judecitile
acestea apartin sociologiei. In intilnirea ei cu modernitatea, ortodoxia gernani a crezut
cd strategia cca tnai buni era accea a unei acomodin limitate. Pe Samson Raphacl Hirsch,
atagamentul total la normele Halakha-ci §i1 insistarca asupra faptului ci ceringele tradifiei
primeazd asupra cerintelor timpului, nu l-au impiedical sa tie aparatorul unei deschideri
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faja de acele elemente ale modernitifii care nu incalci aceste principii. Hirsch era deschis
ideii cd existau multe lucruri in cultura timpului sfu care puteau fi asimilate de ortodoxie
§1 care puteau chiar sa o imbogifeasca. O mare parle a culturii era astfcl considerata fic
ca fiind ncutra, fie ca afirmind principii evreicsi. Orlodocsii traditionalisti susjineau ci
nu existd o astfel de culturd necultra.

Rezultd ca ultra-ortodocsii crau sociologi mai buni decit neo-ortodocsi. Ei aveau
dreptate cd modermitatea nu poate fi asimilatd numai partial. Sacks il cilcazi pe Marion J.
Levy pentru a descrie naivitatea pozitici neo-ortodocgilor: ,.ei sint obscdati de credinta ca
pot lua numai ceea cc vor si pol ignora restul... mitul usurinei alegerii numai a anumitor
structuri a societd{ilor moderne trebuie recunoscut ca fiind ceea cc cste, un ameslec de
iluzii §i de pictate scntimentali. Modernitatea, continud Sacks folosind o altd frazi a lui
Levy, exercita .0 subversiunc exploziva a traditici”. El scrie, folosind incd o datd modalitatea
paradoxala pe care o indrigeste: ,,Modernitatea a fost ostild ortodoxiei moderne”. Accasla
pentru cd modernitatea i-a [avorizal pc cei care au facut o alegere §i nu pe cei care au
incercat sa combine doud lucruri pc care modernitatea le considera incompatibile: supunerea
totald fafa de tradific, pe dec o parte, $i valorile culturii moderne pe de alta parte.

Cea de-a doua fatd a problemei unititii evreigti cste aparent insolubili, iar
resursele tradifiei sint mai pufin capabile sa o rezolve: este vorba de controversa dintre
ortodoxie si celelalle forme de iudaism. Aici Sacks conturcazid o solufie negativd §i una
pozitiva. El descrie o solujic care nu este acceptabild pentru ortodoxie, pluralismul, §i o
solufic pc care o apirid, inclusivismul. Dupa cum se intimpla adesea, negativul este mai
convingitor decit pozitivul.

Sacks argumenteaza cd pluralismul este fructul unei conceptii seculare care nu
acordd nici unei credinfe religioase o valoare de adevar absoluta. Ca filosofie, ii lipseste
coerenta, nefiind decit o lorma politicoasd de relativism. Acest argument, care este
dezvoltal aici in detaliu, a lost ¢xprimat prima oard in modul cel mai transant in anul
1990 in revista L 'Eyla. Ortodoxia se bazcazi pe anumile pretenfii de validitate care sint
sau nu adevarate. . Tora estc fie cuvintul lui Dumnezeu, fie nu estec. Halakha porunceste
fiecdrui evreu sau nu. Acolo unde miza e¢ste adevirul sau falsitatea, ideeca cd ambele
pir{i ale unei contradiclii sint adevirate cstc ca ins3si o contradicfie”. Sacks considera
invocarca pluralismului ca pe un joc de cuvintle care nu poate transcende relativismul
incoerent pe care il reprezintd in realitate.

Daca pluralismul este o filosolic a folcraniei, existd un punct dc vedere care nu
poatc fi tolerat: ortodoxia. Ortodoxia pretinde ci esle iudaismul tout court nu poalc accepta
statutul de variantd sau de decnominafic. Dacd face acest lucru incetleazi dc a mai [i ea
insdgi. FilosoNa pluralismului se inlemeiazi pe respingerca ortodoxiilor catolice, universale.
.Literatura asupra pluralismului porneyle de la premisa explicitd sau mascatd ci ortodoxia
cste falsd. Ea nu poate fi altfel, deoarece dacd ortodoxia este adevirati, inscamnd c este
fals pluralismul. Dar dacd este asa, pluralismul este mai tolerant decit ortodoxia™. fnca o
datd, Sacks foloseste calea sa preferatd, paradoxul, pentru a demonstra intolerania inerenti
ideologiei tolerantei. Sacks aratd convingitor ci miezul chemirilor Reformei cétre pluralism
$i a respingerii lor inlolerante de catre ortodoxic, este o deosebire fundamentali in
injelegerea rcligiei si a credinjei religioase. Accasla este ccea ce el numeste o ciocnire de
congtiinfe intre conceptia pluralistd §i cea ortodoxa. Vicloria ortodoxiei asupra pluralismului
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ar insemmna de fapt inlringerea ci. Acesta cste paradoxul central al lui Sacks: cu cit se
incearcd mai mult obfinerca unitdfii pe accastd bazi, cu atit mai slabd va i ea.

Acestc paradoxuri il aratd pe Sacks in cca mai stralucitoarc formd a sa, dar uneori
cititorul simtc ¢ ¢l este un pic prea mindru de argumentele sale §i ¢ ar face mai bine dacd
ar incerca sd le demoleze cl insusi. Existd indicii pentru o astlel de deconstructie chiar in
cuprinsul cartii, in ideile care sint amintite pentru o clipd, iar apoi dispar in fata suvoiului
dc argumente inclusiviste. Vom examina ceva mai incolo doud exemple.

Sistemul halakhic nu ia in considerare opiniile contrare. El nu poate considera
cd orice concepfic opusd care csle suslinutd cu sinceritate §i integritate trebuic s3 fie
respectatd yi acceptatd. Mai curind, iudaismul poate lua in serios opiniile contrare §i le
poate respecta doar prin cxcluderea din comunitate a celor care le susfin: ,paradoxul
tragic este cd ortodoxia poale respecta cererile evreilor reformatori doar dacd §i considerd
Reforma ca pe o religic distincld™. Singurul mod de a-i cuprinde pe disiden{i este de a le
trece cu vederea concepliile, de a le considera ca pe o neinfelegere §i de a lua in considerare
§i a include doar individul, in ciuda convingerilor si a afilicrii sale.

Aici poate i gasitd esenja inclusivismului lui Sacks. Piesa centrald este hotfrirea
lui Rabbi Abraham Karclitz (1878-1953), Hazon Ish, care a stabilit cd sanctiunile aplicate
de Halakha ercticilor nu sint valabile in cpoca-modernd. Sacks discutd antceedentele acestei
conceplii §i argumentarea ei intr-un mod foarte lamuritor. In ultimi instan|i, aceasta
conceplie permite cvreilor sd-i considere pe cei care nu se supun tradifici ca fiind Tinokot
Shenishbu - literal, copii rapifi. Accastd calcgoric talmudica descmna la origine pe aceia
care nu numai ¢d nu cunosteau legile sabbatului, dar care nu cunogtcau nici macar principiul
sabbatului. Halakha extinde infelesul ei la aceia care nu pol fi [cufi personal rdspunzitori
de dcevierea lor, care isi arc radacinile in influenicle irezistibile ale mediului. Autoritatca
Halakha-ei nu mai este evidentdi; ea nu are o realitate externa si gi-a picrdut credibilitatea.
Nerespectarca normelor [alakha-ci nu este din acest motiv un act de rdzvritire ci pur §i
simplu o asimilare a valorilor mediului social inconjuritor. Deviantul nu trebuie s fie
izolat sau pedepsit ci trebuic adus inapoi prin ,legaturi de dragoste™.

Ceca de a doua demonstrafie a inclusivismului are ca obicct chestiuni mai tchnice
din Halakha. Aici Sacks sc referd la hotdrirea lui Rabbi Moscs Feinstein, care a negat
valabilitatca casatoriilor ne-ortodoxc. Motivul sau nu a fost unul polemic, ci incercarca de
a evita dilicultdfile rccasitorini fArd un ger si riscurile de mamzerut. Accst rispuns este
consideral o expresic a spiritului inclusivist care, degi ncagd validitatca altor denominaiii,
este preocupat de binele cvreilor individuali care aparfin acestor denominatii. Intr-un alt
caz, Rabbi Feinsstein face o deosebire intre clerul reformator §i laici, primilor el le interzice
accesul la onorurile sinagogii, pentru ci ¢i reprezintd o ideologic ercticd, in timp ce laicii
sint considerali nigte evrei care trdiesc intr-o starc de ignoran{a si in gregeald.

Daca Hazon Ish asigurd inclusivismului armitura rafionald, iar Rabbi Icinstein
exemplifica aplicarca lui la diferite situafii, spiritul inclusivismului estc cel mai bine
cxemplificat de idcile §i practica migcirii Lubavitch. Lubavitch este pentru dragostea
13rd de hotare pentru liccarc individ evreu, care se exprimd prinir-o straduin{ii constanta
$i 0 dorinjd de a salistacc nevoile tuturor cvreilor de pretutindeni, din Siberia §i pind in
Tasmania. .,Chiar gi cei mai instriinati dintre evrei poseda o slinjenie intrinsecd...” Chabad
poate de aceca considera modul de viald non sau anti-religios al evreilor instriinali ca pe
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un fenomen superficial, care nu are legiturd cu csenfa lor. Sacks atrage atentia asupra
naturii mai curind cxclusive a inclusivismului lui Lubaviteh, care insistd asupra primatului
propriei sale interpretiri a iudaismului yi ale cirui sperante cscatologice sc indreaptd
spre o justificare a convingerilor sale in ochii tuturor celorlalfi.

Pozifia inclusivista are radacini alit de adinci in tradifie incit cste greu de viizut
ce noutdfi ar mai putca aduce in discufia contemporand asupra unitafii cvreicgti. Ea asigurd
un cadru minimal pentru recunoasterea evreitatii altor evrei §i un senliment de
responsabilitate [afa de ei. Chiar gi cei care par a [i cei mai exclusivigti prin modul lor de
via{d izolationist sint de acord cu idcea ei de bazd care se inrddicineaza in argumentul cu
carce i-a raspuns rabinului Mcir, carc a trdit in sccolul al -lca e.n., sofici sale Bruria, cid
trebuic sd se roage pentru disparifia pacatelor, nu a picétosilor.

Exista o incercare de a crea impresia ¢d inclusivismul este intrucitva periculos
sau contradictoriu. Atacurilc la adresa unor personalitati inclusiviste cum sint Rabbi
Norman Lamm, pregedintele universitdfii Yeshiva, sau Lubavitcher Rebbe, sint
invocale pentru a demonstra riscurile acestei pozifii. Dar sint oare aceste atacuri
rczultatul inclusivismului lor, sau mai curind al conceptiilor ortodoxici moderne despre
acest inclusivism g1 pretentiile mesianice ale acestuia? Inclusivismul este de fapt o
alegere sigurd, pentru ca nu face concesii altor denominatii §i igi extinde sfera astlel
incit acceptd lcgitimitatea exclusivismului. Accasta nu este obligatoriu o criticd la
adresa acestei pozifii. Dacd nu altceva, accastd carte cxplica puncicle de vedere ale
ortodoxiei cu profunzime, claritate §i clegantd §i poatc ajuta la inliturarea frustririlor
i a neintelegerilor care afecteaza in mare masurd controversa asupra unitdii cvreiegti.

Slabiciunea inclusivismului consta in incapacitatca lui de a afirma ceva. Toate
pozitiile sale sint stralegice. Ca i in celelalte cirfi ale sale, traseul demonstratici este
plin de rdmasifele altor ginditori cvrei, Soloveitchik §i Kook, de exemplu, ale cdror pozifii
sint ¢valuate si destiinfate. Numai cei care nu s-au implicate decit dircct in apdrarea
fortaretei ortodoxici §i care nu au produs operc teorctice (Hatam Shofer, Hazon Ish),
scapd nimicirii. Gloriile iudaismului sint Cdlduza celor rétdcifi a lui Maimonide i
filosolia, teologia i misticismul lui Rabbi Kook i Rabbi Soloveitchik in secolul nostru.
Esle greu sd ni-i imagindm intrebindu-sc daca ideilor lor trcbuic s fie considerate mai
curind ca stratageme sau politici formulate ca raspuns la situatia lor particulara. Intr-un
eseu despre ,, Tradifia intr-o cpocd netradijionala”™, Sacks redd o conversafic pe care a
avut-o cu Lubavitcher Rebbe. Cind a inceput o frazd cu cuvintele In situalia in care mé
glsesc”, Rebbe 1-a corectal, spunindu-i ¢d nimeni nu se gaseste inir-o anumita situalic ci
8¢ plaseazi intr-o anumitd situajic”. Situatia in care (¢ atli este o problema dc alcgere.
Nec putem astlel intreba de cc Rabbi Kook s-a plasat in situajia d¢ Yishuv in Palestina de
dinaintea lormirii statului Isracl? De cc rabbi Soloveitchik a ales si f{ie conducatorul
spiritual al ortodoxici amcricanc moderne §i, la fel, de ce Jonathan Sacks a ales sa fic
Rabinul Scl al Sinagogii Unite? Este oare doar situafia cca carc conditioneazi rispunsul
sau intervin §i alte lucrun? ‘

Intreaga gindire cste legatd de epoca in carc cste formulald iar caracteristica
gindirii moderne este constiina acestei limitari. Aceasta nu inseamnd in mod necesar un
sfirgit al Glosofiei, ci doar al scrvitufii ¢i. Intr-adevar, marii ginditori evrei, ca Rabbi
Kook si Soloveitchik, nu sint preocupati de o asocicre grosolana si apologeticd a
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iudaismului cu gindirea contemporani. Realizarca lor constd in reflectarea luminii
interioarc originale a tradifici cvretesti prin prisma experienfci, [ilosolier 1 gtiingei
timpului lor. Inclusivismul implica riscul de a considera toatd gindirca cvreiasca lipsitd
de valoare, in alara clicienfei ei imediate in apirarea integritafii Halakha-ei §1 a poporului
cvreu. Conducitorul spriritual trebuie, in principiu, sd rdmind ncutru, neavind nimic
altceva de spus decit ca o reactic la nevoile momentului.

Existd de asemenea o slabiciunc logicd a nofiunii de pluralism aggadic, care se
trage chiar din argumentatia lui Sacks. Chiar daca pluralismul aggadic este tolerat de
cadrul normativ al Halakha-ei, rdmine totusi cecea ce Sacks numesgte incoerenta
pluralismului. Ea poate fi o incocrentd suportatd dc Halakha, dar este tot o incoerentd.
Pentru a demonstra acest lucru, putem aplica modul de argumentare a Jui Sacks in
contextele in care pluralismul aggadic sc manifestd liber. Sionismul sau este o expresie
a procesului mesianic, sau nu este. Studiul stiintei gi al culturii sau este o completare a
Torei, sau nu este. Hasidismul sau este reflectarca ultimd a scmnificafici intcrioarc a
tudaismului, sau nu cste. Lubavitcher Rebbe sau este Mesia, sau nu este.

Ajungem astfcl la posibilitatea de a deconstrui argumentcle cuprinse in accastd
carte. Existd ceva aristotelic in insistenja aceasta asupra liniei de mijloc. Un rabin trebuie,
in cele din urma, si fic destul de credincios pentru a punc sub scmnul intrebarii aceste
reguli; s& ne amintim de anecdota cu rabinul care da dreptate ambelor parfi care l-au
rugal sd le judece pricina, iar cind sofia sa 7i spunc ci amindoi impricinatii nu pot avea
dreptatc in acelagi timp ii dd §i ei dreptate.

lata doud cxemple. De cele mai multe ori Sacks foloseste cuvintul ,ortodoxie”
de parcd s-ar referi la ceva cu un injeles bine definit. El identificd de ascmenea aceastd
ortodoxie cu iudaismul. Dar daca chiar si ortodoxia noastra estc un lucru incomplet, care
nu reugeste nici el sd ajungd la desdvirgirea pe care o cere revelafia? Privilegiul ortodoxiei
nu cste deci chiar atit de evident. Ea devine doar cea mai bund aproximare a intenfiei
Torei. Dar dacét ortodoxia, pentru a ajunge la desavirgire, trebuic s se bazeze pe o putere
spirituald furnizatd de surse striine ¢i - poatc chiar de erezic? Acestea nu sint conceptiile
sabalaisic ale autorului recenziei, ci ideile lui Abraham Isaac Kook. Mai mult, ele sint
citate in forma lor cea mai radicali chiar in aceastd carte: ,Cind lumina profetiei este
ascunsd (mascatd), remediul vine numai prin rdzvratire, care indurercazi inima prin forma
¢i exterioard, dar o bucurd prin esenta ei interioard. Rabbi Kook nu a fost un om tolerant
in sensul pluralimului, $i a scris aceste rinduri gindindu-se la ateismul radical al Halutzim-
ului, mai curind decit la iudaismul reformator a cirui razvritire o considera super(iciald
si lipsitd de vlagd. Totugi, convingerea cd judaismul de astazi este incd incomplet, nu
este luatd in considerare $1 exploratd aici.

Un alt exemplu de argument ascuns din carte care poate pune sub semnul
intrebarii tcza ¢i centrald poate i gisit la slirgitul cartii, in al cincelea §i al sasclea
~imperativ inclusivist” al lui Sacks. El indeamni la o ,in|clegere nuantatd a cvreilor
liberali gi cu vederi seculare™ Contributiile lor pozitive trebuic recunoscule §i apreciate
la adevirata lor valoare, intocmai cum Rabbi Kook a recunoscut opera Halutzimilor in
ciuda vederilor si a modului lor de viald antireligios. Merge chiar mai departe §t indeamna
la o recunoagtere a contribufiei nu numai a evreilor liberali, ci §i a celei a judaismului
liberal care ,,a jucat un rol in pdstrarca vic pentru mulfi evrei a valorilor §i a identitatii,
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credinger 1 obiceiurilor evreicsti™. Ll sugercazi cd credinta in providenia divind cere
cvreului ortodox ,.sd recunoascd urminle pozitive ale liberalismului §i sccularismului
cvreiesc, chiar daca refuzi si le recunoasca adevirul §i valabilitatea.™ Aceste idei pot fi
consideratc o formd de pluralism care depageste obiectiile logice ridicate mai devreine.
[l asigura de asemenca o baza pentru respectul si colaborarca nu numai cu evreii liberali
individuali, ci si cu liderii §i institufiile lor, fird a compromite in nici un fel principiile
ortodoxier. LExista in carte astlel de sugestii, care depigesc himitele inclusivismului bazat
pe hotdririle lui Hazon Ish sau Rabbi Moses Feinstein, care nu ar {i fost niciodatd de
acord cu aceslea imperative.

O mare parte din controversa asupra pluralismului este o polemicd implicita
impotriva lui Rabbi Irving Greenberg, ale cirui indemnuri spre pluralism pentru a salva
conceptul de Klal Isracl l-au plasat la extrema stingd a ortodoxiei. In cea mai marc parte
a cartii ei par a fi despdrfili de cea mai mare prapastie, dar in accste ultime pagini incepi
sd pui la indoiald rcalitatea aceslei separdri. Baza tcologicad a conceppiilor lui Grecnberg,
dupi care dupa Holocaust legdmintul mai existd doar datoritd asentimentului poporului
cvreu, esle respins de Sacks ca fiind incompatibil cu ortodoxia. El parc tolugi pregatit si
accepte ca legamintul a devenit voluntar de facto: tofi cvreii de astdzi sint evret pentru
cd au ales s8 [ie astlel. Dacd Rabbi Sacks susjine in conlinuarc nccesitatea unei cvaludri
pozitive a migcarilor neortodoxe, existd mai pujine lucruri care ii despart decit par a fi la
prima vedere, in special in lumina respingerii repelate de catre Greenberg a obiectici c
forma lui de pluralism cstc relativistd sau il impiedica s recunoascd adevirul ortodoxiei.
Exista, totusi, o mare deoscbire de ton i de stil, acolo unde Greenberg aliseazi opti-
mism si o deschidere impulsiva, Sacks eslc mai conservator, precaut §i are un mai mare
sim{ al rdspundcrii lajd de institupiile §i personalitdtile ortodoxiei.

Daca incercam sd injclegem ortodoxia pe carc o apard Rabbi Sacks, criticile
sale la adresa ortodoxiei moderne sint semnificative §i surprinzitoare. Ortodoxia moderna
eslc criticatd pentru cd este ideologica. Prin disputarea locului ei cu modernitalca, ca a
incercal (3rd succes sd reconcilicze contradicjile. Ea este astfcl o idcologie care cste in
acelagi timp neconvingdtoare din punct de vedere filosofic §i naivd din punct de vedere
sociologic. Ca raspuns la aceasla, trcbuie sd spuncm cé ortodoxia modernd este miscarca
carc ia cel mai in serios inclusivismul. Apérdtorii ¢i tind sd admire §i sd aprecieze
contribufiile la ortodoxie ale altor migcdri (cum sint hasidismul si Haredi Yeshivot), chiar
daca trebuie sd suporte dispretul lor. Mai mult, ortodoxia moderna este dinamici. Ea nu
mai cste o apreciere simplistd a modcrnitafii, iar inlocuirca de catre Norman Lamm a
termenului ,,ortodoxic modernd™ cu .ortodoxic de centru” estc o expresic a acestor evolutii.
Ortodoxia modernd care cawld o reconcilicre fericitd a iudaismului cu modernitatea este un
om de paie, ale cirui argumente pot fi ugor distruse, dar el a incetat deja sd mai cxiste.

Ce csle atunci ortodoxia moderna? La poate [1 intelcasd cel mai binc in termenii
distinc(iei formate din trei elemente, propusd de Peter Berger in incercarea de a descrie
rdspunsurile tradifiilor religioase la modernitate: ,.capitulare cognitivd”, _apérare
cognitivd™, .. negociere cognitivd”. Un exemplu de capitulare cognitivd este iudaismul
reformator din secolul al noudsprezecelea, care a reldcut judaismul dupd imaginca
dominantd asupra lumii. Apararca cognitivd estc ccca ce Sacks numeste modul de
rczisten}d a lui Hatam Shofer gi a ultra-ortodoxiei. Ea constd in clidirea unei fortarefe
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avind constiinfa faptului c& 0 micd sparturd in zid, i vintul puternic al culturii pluraliste
carc o inconjoard va patrundc vijelios induntru.” A trcia pozilic, ncgocicrea cognitiva
implica o negociere constatd intre catcgoriile tradifiei $i cultura modernit. Ea nu presupune
nici 0 armonizarc sau sinlczd, ci este o starc de angajare continud i riscantd. Accasta
este slarea ortodoxici moderne, aga cum este exprimatd in opera lui Norman Lamm sau
(deyi ¢l nu a folosit niciodatd acest termen) a lui Rabbi Joseph Soloveitchik.

Berger vorbegte de ascmenca si despre ceea ce ¢l numegste ,contaminarea
cognilivd”. Accasta cste impactul incvitabil al unci culturi gencrale pluraliste asupra
membrilor unei tradifii religioase. Ea este congticntd ci apartenenia la o anumila tradifie
nu este un lucru de la sinc infeles, ci o chestiune de alegere intre alternative, $i alte
alegeri sint posibile: apararca cognitivi face tot cc poalc pentru a cvita aceastd
contaminare, in timp ce negocicrea cognilivd o infruntd. Cc alternative existd pentru
cci care sint contaminati prin intermediul invajdmintului universitar? Ei pot adopta
solufia apdirdrii cognitive, dar ei nu vor reusi niciodala cu adeviral si cvitc contaminarea,
deccit poatc numai prin copii lor, pe care ii vor cregle numai in interiorul fortéregei.
Aceasta este un fel de sinucidere, sau o noud nagtere, in funcjic de punctul de vedere si
poartd riscul de a nu f1 autenticd. Alternativa cstc negocicrea cognitivd care este
reprezentatd de ortodoxic de centru, care poate pirca descori o atitudine cllduld gi
care slirneste disprejul celor prea siguri de calea lor. Este greu si ni-l imaginim pe
Jonathan Sacks ca apartinind altei orientdri §i agleptdim lucrdri viitoarc in carc s& nu
mai descric gregelile din trecut, ¢i sd indice formele pe carc accastda negocicre cognitivi
le va lua in viitor: reinoirca Torah im Derckh Erctz, care este sustinutd in ,,Tradition in
An Untraditional Age”.

Un domeniu dc importantd crucialfl in carc negocicrea cognilivd esle necesarl
este cel al dezvoltarii unei filozofii politice cvreiesti. Toate problemele abordate in accastd
carle pot fi sau rezolvale sau tolcrate in Diaspora, unde apartencnia religioasi cste o
chestiune voluntard. Toti cei care nu acceptd ortodoxia o pot abandona, se pot clisitori,
trdi si muri oriunde doresc. In Israel acest lucru nu este posibil. Acolo religia face parte
din structura lcgald a {arii. Mai mult chiar, din ¢ind in cind izbucnesc adcvirate rizboaic
culturale, purtate cu diferite arme, in legiturd cu felul de {ard carce trebuic si fie Israelul
- scculard sau religioasd. Relorma tinde sa lic de parte sceularigtilor, pentru a ajunge
astfel la o socictate pluralistd, in timp ce ortodoxia luptd pentru a-gi pastra sau chiar a-yi
extinde puterca. In acelagi timp, nicdicri in lume nu existd vico democralic care si mai
acorde asemcnea privilegii unui grup religios.

Pluralismul poatc [i osti! rcligiozitifii ortodoxc, dar cl parc a fi esential
democratici. Cei carc sustin solujia apardrii cognitive nu vor fi deranjafi de accasté
problemad: daca iudaismul gi democratia sc exclud, atunci democratia esle cea care trebuie
sd dispari. Pc dc alta parte, adeptii negocicrii cognitive accepld ci au fost ,,contaminap”
dc valorile democratici. Ei vor 1i chiar democrafi convingi. Pentru ei accastd problemd
solicitd cdiutarca unor noi solutii, care s nu ceard nici sacrificarea iudaismului gi nici a
valorilor democratice. Ei nu pol {i de acord cu nici o solutic superliciald gi nici nu pot
abandona aceasld cdutarc. Egecul de a infrunla acesie probleme nu numai cd pune in
pericol valorile democratice, dar poate avea i un pref in victi omenesti.
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Acclasi lucru se poate spunc §i despre locul culturii generale s al stiingei in
invatdmintul cvreiese. Acest lucru cste valabil gi pentru statutul femeilor in viaja
cvreiascd. Ideca c¢d aceste probleme pol I rezolvate printr-un inclusivism pragmatic
manifestat de rabinii ultra-ortodocyi pare nerealista. Intoldeauna va exista un punct de
pornirc existenfial dincolo de care problemele vor pirea fie presante, fic inexistente.
Acesta nu este un punct cu o localizare obicctiva. In acelasi timp, integritatea intelectuali
cere abandonarca punctclor de vedere a priori, dacd textele gi istoria demonstrcazd ci
clc nu pot (i sustinute. Nu existd nimic rau in abordarca unor chestiuni cu puncte de
vederc preconcepute; intr-adevar, nu cxista nici un alt fel in care putem aborda un anumit
lucru. Prejudeciatile devin periculoase doar atunci cind resping posibilitatea de a fi
raslurnate, posibilitatea de a (i surprins §i de a invata ccva nou.

Existd deci loc destul pentru alte discutii. Cartea atacd abil chestiuni legate de
isloria, sociologia i [Halakha ultimeclor doud secole. Argumentele sale sint strdlucit
susfinute prin paradoxuri fascinante, care uneori ilumincazd, iar altcori provoac3. O
problema carc nu a fost luatd incd in considerarc este daci ca implineste ceea ce promite
in prefatd, de a i o abordarc impartiala a problemei. Oricarc ar {i rdspunsul la accastd
intrebare, Jonathan Sacks a (ratat chestiuni dintre cele mai tulburitoare pentru existenfa
cvreiascd contemporand. Carlea lui a redimensionat cimpul conceptual al discutici asupra
unitdfii evreicgli, in care vor continua cu sigurani si fic aduse noi argumente. Aceasta
nu este o contribufic lipsitd de insemnatate.

Traducere de Silviu-loan Balla
(The Jewish Quarterly, nr. 152, winter 1993/94)

Michael Gillis este editor asociat al jurnalului australian Generation si Senior Master,

responsabil cu dezvoltarca programei de studii iundaice, la Mount Scopus Collcge, Melbourne.
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Hasidism, misticism §i realitate

NarraLi LOEWENTHAL

Hasidism as Mysticism: Quietistic Elements in Eighteenth-Century Hasidic
Thought by Rivka Schatz-Uffenheimer, translated from the Hebrew by J. Chipman
Princeton, NJ and London: Princeton University Press, 1993, L 30.

Profesorul Rivka Schatz-Uffenheimer, profesor de misticism la Univeristatea
Ebraicd din Jerusalim, a fost o persoand calda, plind de via{d, ale circi cursuri crau
finute intotdeauna intr-o atmosfera triumfitoare, de parcd ar fi spus: ,Priviii splendorile
pe care ni le ofcrd gindirea ebraicd!* Simjeam ci cercetarile §i scrierile sale, desi respectau
intrutotul cerinfele critice ale studiilor academice, erau legate totusi de propria sa viziune,
de evreu, ferm sustindtor ierusalemitan al sionismului. Punctul central al cercetérilor
salc a fost migcarea hasidica, ultimul stadiu al traditiei mistice evreiesti. Rivka Schatz-
UfTenheimer a scris mulic articole §i doua carfi importantc. Una dintre cle cste o edifie
adnotatd stiintific a Maggid Devarav LeYakov, o importantd colecjic de invifituri ale
rabinului Dov Ber din Mezeritch (d. 1772), principalul lider al hasidismului, dupa Baal
Shem Tov. Cealalld estc Hasidism as Mysticism: Quietistic elements in Eighteenth-Cen-
tury Hasidic Thought. Aceasld lucrare a lual mai intii forma unei teze de doctorat la
Universitatea Ebraica, supervizati de Gershom Scholem. In 1968 a (ost publicatd in cbraica
si a fost consideratd imediat ca o declarajic importanti a ,Scolii Scholem* asupra natuni
hasidismului timpuriu. Hasidism as Mysticism aparc acum pentru prima oard in limba engleza.

Dupi cum afirmd si titlul, cartea cste structurald ca o cxplorarc a invititurilor
hasidice in clutarea clementelor de quictisin. Prin acest cuvint se injelege tendinfa de a
ciula uitarea de sine §i unirea cu divinitatea. S@ incercidm si injelegem aceasta in termenii
Hasidismului. Cuvintul ebraic pentru eu*, cgo, este ayin. Acest cuvint arc doud injelesuri.
Unul dintre ele este ,nimic*, cuvintul [iind tradus astfel in orice dictionar ebraic. Celalalt
infeles face parte din vocabularul subtil al Cabalet, in care ayin cste o cxpresie cxaltatd a
divinului. Daci ego-ul este transformat in ,.nimic*, ce vorbeste §i aclioneaza prin intermediul
persoanei? Dumnezeu. O explicatie este oferitd de ideea cd in ficcare persoand existd o
calitate divind care de obicei este ascunsd de ego. Daca sc transcende ego-ul, indumnezeirca
din om va putea iegi la suprafaj.
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Studiile mai vechi asupra acestei migciri au fost concentrate asupra dimensiunii
sale activiste: interesul ei pentru schimbarea sociala, accentul pus pe porunca ,.lubeste-ti
aproapele ca pe tinc insuti“. Hasidism as Mysticism pune in eviden{d, prin contrast,
dimensiunea sa misticd, quictistd. Accasta o duce pe autoare la un alt nivel de investigare.
in afara iudaismului, idealul quietistic, al daruirii de sine, duce deseori la o pasivitate
mistici, la preferarca non-acfiunii fatd de acfiune. Daci te afli intr-adevdr in apropierea
lui Dumnezeu, mai trebuic si rostesti cuvintele rugaciunii? Nu ajunge sé le gindegti
doar? $i trcbuic intr-adevar s respec|i legea? Daca te afli aproape de Dumnezeu poti s
faci intr-adevar ccea ce vrei? Aceastd posibilitate antinomica i-a ingrijorat pe mitnagdim,
primii adversan ai miscarii hasidice. Ei aveau inaintea ochilor exemplele Sabataistilor
1 a frankigtilor, migcari evreiegti eretice care au abrogat legea. Ei credeau cd hasidismul
era incd o variantd de entuziasm periculos, care va duce la indepartarea de prescripfiile
practice cum ar [i purtarea tefilinului.

Principalele descoperiri ale Hasidismului ca misticism, dupa examinarea textelor
invitdturilor hasidice dintr-o mare varictate de lucriri tiparite §i de manuscrise, constau
in aceea ci desi in a doua §i a treia generafic hasidismul a manifestat expresii extreme
de anihilarea sinelui (bitul) si de nepdsare misticd, el nu gi-a pierdut niciodata dimensiunea
tipic cvreiasci a activismului. In ciuda acuzajiilor mimagdim-ilor, temuta incdlcare a
Legii Evreiesti nu s-a petrecut. In intensa atmosfera misticd a celei de a doua generatii
hasidismului, mitzvot-urile practice au continuat s [ie repectate.

Explicatia pe carc o dd acestui lucru profesorul Schatz-Uffenhcimer este
~conservatorismul migcdrii hasidice. Un alt faclor a fost acceptarea perspeclivei de bazi
a concepiici Aurianice despre lume, care descrie respectarea practicd a mitzvot-ului ca
pe un aspect esenfial al procesului de tikkun, ,reparajie” rascumpdritoare a problemelor
inerente existentei. Cititorul are impresia ci elementele quictiste ale hasidismului poartd
amprenta spiritualitifii cvreiesti, ceea ce reclami investigarea lui in acesti termeni, ca
parte a unet structuri mai largi. Cind a fost publicatd pentru prima oard ca disertatie,
abordarea intrucitva restrinsd din aceastd carte era acceptabild. Dupd doudzeci §i cinci
de ani, in traducerea englezi, este pacat cd perspectiva nu a fost largitd, pentru a oferi o
descriere mai cuprinzitoare a concepiici hasidice despre lume, care combind in fiecare
stadiu elemente mistice solitare cu aspirati sociale, activiste.

in cursul discutici, autoarea extrage din textele invitaturile lui Maggid si ale
discipolilor sai citeva expresii ale unor sentimente intense, probabil nigte tendinte
radicale de un anumit fcl. Eslc prezental un intercsant colaj de pasaje din sursele
studiate, asupra unor subiecte cum sint ,anihilarea sinelui*, disperarea §i regretul,
statutul mitzvot-ului, rugiciunca contemplativi, profefia, anarhia, studiul Torei §i tema
Mesianicd. Atmosiera de intensd spiritualitate de la ,curtea® lui Maggid, a lui R. Hayyim
Haykl din Andur si a altor personalitdti importante, este evocatd cu o deosebitd
sensibilitate laja de conlextul exislenjial; degi se acordd mai putind atcntie realitdfii
sociale de la inceputul hasidismului. Dupd@ cum se intimpla de obicei cu studiile
stiintilice, in ultimii doudzeci si cinci ant unele dintre aceste descoperiri au fost
contrazise dc al{i autori care au abordat acest domeniu. Cu toate acestea, Hasidismul
ca misticism localizeazi un numdr de texte yi probleme din cuprinsul larg al literaturii
hasidice, oricare ar fi ultima lor interpretare.
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O introducere scrisd special pentru aceastd cditic in limba englezi prezinta
perspectiva autoarei asupra modului in care este tratatd la nivel academic miycarca
hasidicid. Dcosebit de interesantd este evocarea de cilre prolesorul  Schatz-UfYenheimer
a ligurii lui Hillel Zeitlin, un remarcabil reconvertit la iudaism, care a mers la moarte, in
1942, la Treblinka, stringind in mina o copic a Zoharului. Aceasla cvocare cxprimi o
temd care desfasuratld in subtextul acestei lucriri: sentimentul ¢i tradifia mistica cvreiascd
§i migcarea hasidicad in particular pol contribui cu ceva la congtiinja modernd a evreilor.
Autoarca il citeazd pe Ahad Ha’am care scria despre hasidism: ,,Aici, mai curind decit in
literatura asupra Haskalah-¢t putem intilni uncori... o adeviaratd prolunzime a gindirii
care poarld marca geniului original al evreilor.

Totugi, aceastd tema nu este prezentd decit in sublext. Rivka Schatz-Ufenheimer
a fost la curent cu ultimele cvolutii din hasidism; ¢ind am vdzut-o ultima oard, in 1988,
mi-a spus cd Lubavitcher Rebbe i-a trimis mesajul cd citise edifia Maggid Devarav
LeYakov ingrijita de ea. Considerald la adevarata ci valoare, Hasidismul ca misticism se
referd in principal la (recut, nu la prezent. Dar ea a pus temelia cclorlalte studii carc s-au
coneretizat in ultimul sfert de secol, asupra unei lumi a céres realitate centrald este ciutarea
de citre om a divinitaji.

Traducere de Silviu-Ioan Balla
(Jewish Quarterly, nr. 153, spring 1994)

Nafali Loewenthal este auwtorul lucrdrii Communicating the Infinite: The Emergence of the
Habad School, o carte asupra inceputurilor hasidismului. El preda cursuri legate de spiriualitatea
evreiascd la University College din Londra i este director la Chabad Rescarch Unit. in prezeniiucreaza

la o carte despre hasidism i modemitate.
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Studii de hasidism

Harry RaBiNowiCz

Hasidic People: A Place in the New World de Jerome R. Mintz, Cambridge,
MA and London: Harvard University Press, 1992, L 37.50

Law and Custom in Hasidism de Aaron Wertheim, traducere din ebraicd de
Shmuel Himelstein, Hoboken, NJ: Ktan Publishing House, 1992, $ 39.50

Ultimii ani au fost martorii unei revitaliziri a interesului savanfilor pentru
hasidism. Aproape patru sute de carfi §i nenumdrate eseuri au: fost scrise pe acest subiect.
Aceastd vastd literaturd isi agteaptd incl bibliografii. Migcarea hasidicd a atras acum
ateniia istoricilor, a scriitorilor, poetilor, sociologilor si [ilosofilor.

Hasidismul, cea mai mare migcare de renastcre din istoria poporului evreu, a
aparutl in Europa de Est la mijlocul secolului al optsprezecelea. Hasidismul nu este o
noud formd de iudaism, ci o realirmare a credinfelor sale fundamentale §i mistice. El
cste mai mult decit o colectie de idealuri §i scopuri nobile. Estec un mod de viaja.

Intre 1939 §i 1945, aproape un milion §i jumatate de practicanti ai hasidismului
au pierit in Holocaustul nazist, cel mai mare genocid din istoria omenirii. Totusi,
rendscind din propria sa cenugd asemenea pasarii Phoenix, hasidismul gi-a ficut o
remarcabild reaparitic in Slatele Unite, in Israel, in Angha §i in multe alte pdrti ale
lumii. Resurgenja sa i-a uluit pe cei carc profeteau disparifia sa. In ciuda presiunilor
viefii moderne, a complexitafii socictiijii secularizate care o inconjoari, viaja hasidicd
infloreste in Ierusalim, Bnei Brak, New York si Londra. Emisarii lui Lubavitch Rebbe
au infiinfat aproape 1100 de case Habad pe toate cele gsase continente. Pietisti in kapotes
lungi, cu pilarii negre, femei in kerchiefs, care vorbesc in Yiddish, dau culoare viefii
cvreiesti. Ei au reusit si transplanteze shtet/ din estul Europei in Occident. Hasidicii
se considerd apdrdtorii contemporani ai credintei, continuatorii tradijiei $t urmasii fideh
ai strAmogilor lor, avind credinja [crma cd viitorul este tot atit de imporlant ca §i trecutul.

Jerome R. Mintz, profesor de antropologie §i studii evreiegli la Universitatea din
Indiana, a lucrat in interiorul comunitafii hasidice vreme de peste treizeci i cinci de ani.
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El este autorul cirtii Legends of Hasidism si a tradus Preamdrirea lui Beshi. A primit de
curind Premiul National al Cirii Evreiesti. In volumul pe care il recenzam, el arunca o
noud lumini asupra hasidismului din New York. El se ocupd de Satmar, Lubavitch, Boyan,
Kapitshinitz, Bobov yi Stolin. Descrie noile ageziri hasidicc din New Square i Kynas Joel.
Cartea oferd o prezentare plind de viafi a problemelor sociale §i religioase cu care se confruntd
adeptii hasidismului din Brooklyn §i disputa lor cu locuitorii latini §i cu cei de culoare.

Comunilatea hasidici, desi este o lume cu adevirat aparle, nu poate lotugi trece
peste problemele determinate de proximitaica cu alte grupuri etnice, fiind conlruntata
incontinuu cu concurenta pentru locuinje, reprezentare politicd §i dezvoltare economici.
Ca antropolog, Mintz igi bazeaz3 lucrarea pe intcrviuri, dosare dec presd §i cercetarca
arhivelor tribunalelor, si are o contributie de valoare la studierea acestei migcri prin
aceea cd oferd noi perspective asupra vietii de familic, a succesiunii in dinastiile hasidice
$i a schimbdrilor sociale, cartea fiind o lucrare dc referinid, bogatd in dctalii §i deosebit
de bine scrisd. Sper c@ nu va fi ultima lui carle asupra accstui subiect fascinant, deoarece
are capacitatea de a ldmuri situatiile complexe §i obscure.

Riaposatul dr. Aaron Wertheim a fost un urmag al fondatorului hasidismului gi al
unei lungi linii de rabini hasidi{i. A predat mulli ani cursuri despre hasidism. Spre dcosebire
de alti autori, care se concenlreazi asupra injelepciunii, povestirilor §i maximelor hasidice,
Wertheim abordeazi un domeniu nou §i trateazi practicile hasidice. Accastd lucrare are o
istorie incircati. Ea a fost scns3 inifial in 1940 ca tezd de doclorat la Dropsie College din
Philadelphia i a fost publicati apoi in ebraicd de Mosad HaRav Kook. Acum apare intr-o
foarte buni traducere in limba englezi, datorata lui Shmuel Himelstein.

Cartea este meticulos i cuprinzitor documentati. Ea trateazi intr-o manierd
academic3 infelegerea hasidicd a Halakh-ei, obligatia de a studia Halakha gi metodele
de studiu caracteristice lumii hasidice. Ea contrazice constantele acuzalii mitnagedice
din secolele al XIX-lea §i XX c@ hasidismul este sinonim cu ignoran{a, cind de fapt,
mulji dintre marii rabini hasidici, precum R. Dov Baer, Maggid din Mezhirech, R. Jacob
Joseph din Polonnoye, R. Shneur Zalman din Liady, R Yitzak Meir Alter din Ger i R.
Eleazar Shapira din Munkacz, au fost autorita{i incontestabile in Tora, iar o treime dintre
yeshivot din intreaga lume sint hasidifi.

Wertheim dedicd mai multe capitole valoni rugdciunii in lumea hasidicd, schimbérilor
apdirute in forma rugiciunilor de la Ashkenaz la Sefarad, modalitdjile rugiciunii, dansul si
cintul. El descrie in imagini vii modul de viajd hasidic, hainele, mincirurile de Sabbath,
meniurile §i celelalle obiceiuri din zilele sfinte. O mare atenfie este acordata rolului tsaddik-
ului, credintei in tsaddik, vizitdrii lui §i semnificajiei povestirilor hasidice. Wertheim ofera
informatii asupra metodelor hasidice de sacrificare, de educatie si a atitudinii hasidice fata
de statul Israel. El scoate in eviden{s faptul ci intemeietorul migcarii a pornit de trei ori citre
Tara Sfintd in secolul al saptesprezecelea, dar cerul 1-a impiedicat si ajungi acolo. In 1746,
R. Abraham Gershon Kutover, cumnatul lui Besht, s-a stabilit in Tara S{int4, iar primul
alyiah din Tara Sfinti a fost, in 1777, cel hasidic, condus de R. Menahem Mendel din Vitebsk,
R. Abraham Hakehen din Kalisk si R. Israel din Plotsk. Pind la Yehuda Halevi, Sionul nu a
avut un indrdgostit mai patimag decit poetul hasidismului, Nahman din Bratislava. Degi
relativ putini dintre marii maestri ai hasidismului au putut s3 cilitoreasci in Tara Sfintd, cei
mai mulfi dintre ei au ficut aceastd cildtorie in Spirit, deoarece au subliniatl neincetata
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semnificajia misticA a Sionului. In mod profetic, R. Solomon din Lutsk a legat vitorul Tarii
sfinte de renaglerea limbii ebraice.

Wertheim trateazi de asemenea originile termenilor ,hasid” si ,,tsaddik” gi aruncd
o lumina asupra obiceiului hasidic dc a da kamayot §i segulot. El se referd i la etrogim,
care a [ost importat din Tara Sfintd, Corfu yi Genova.

Imensa valoare a acestei carti consta in faplul ci risipeste ideile eronate cultivate
cu alita perseverenid de mitnagedim §i de citre liderii Halakh-ci, dupa care hasidisimul
diuncazi studicrii adecvate a Torci. Aceastd lucrare este una dintre primele care incearcl
sé studieze legile yi obiceiurile care au fost introduse de migcarea hasidica §i care au
influentat in cele din urma intregul popor evreu. Cartea a fost primitd cu aclamatii la
aparifia ei in limba cbraicd, iar aparifia ei in limba englezd nu poate fi decit bineveniti.

Traducere de Silviu-loan Balla
(Jewish Quarterly, nr. 153, spring 1994)

Harry Rabinowicz, un descendent al familiilor hasidice §i rabinice din Polonia, a fost rabinul
regional al sinagogilor din Cricklewood, Willesden i Brodesbury (U.K.). A editat Encyclopedia of
Hasidism si este autorul lucrdrii 4 World Apart, o istorie a hasidismului in Anglia.

157

https://biblioteca-digitala.ro



Talmacind liturghia

Nanum M. SarnA

Judaism and Hebrew Prayer: New Perspectives on Jewish Liturgical History
by Stefan C. Reif
Cambridge: Cambridge University Press, 1993, £ 40

Rabinii din ziua de astazi care depling ignoranta evreilor in cceca ce privegte
rugiciunile §i practicile din sinagogd pot gdsi o consolare, destul de tristd, in cuvintele
unui invitat care a trdit la Scvilla, in Spania secolului al XIV-lea, si carc a scris o lucrare
foarte apreciatd asupra liturghici. In introducerea cartii sale de comentarii §i rugaciuni,
David ben Joseph Abudarham se plingea de confuzia in care se complac coreligionarii
sdi, care nu inteleg nici cuvintcle rugdciunilor si nici nu sint familiarizafi cu ordinea
corectd a ritualului sau cu modul in care trebuie finute rugiciunile comune. Plus ¢a
change, plus c'est la m¢me chose! Lucrarca lui Abudarham a fost scrisd, se pare, pentru
oamenii simpli, dar ¢a a rAmas pind in zilele noastre o sursd incstimabild pentru savantii
care studiazd acest domeniu. Cu loate acesica, metodele moderne, critice, obiective de
cercetare nu au fost aplicate motivelor, structurilor §i a istorici evolutiei liturghiei
tradifionale, decit din secolul al XIX-lea, odatd cu aparifia lucrdrii Wissenschaft des
Judentums (Stiinta Iudaismului). Lucririle a doi savantt dc renume, scrise in limba
germand, au devenit clasice: cele ale marelui Leopold Zunz (1794-1886) si Ismar Elbogen
(1874-1943). Unele dintre scrierile primului au fost traduse in cbraica modernd, in timp
ce cuprinzitorul studiu al lui Elbogen, Der jiidische Gottesdienst in seiner gesichichtlichen
Entwicklung (1913) a apéirut in ebraica si in engleza, editia engleza fiind de datd recenta.

Opera de pionerat a savanjilor acestei generalii a dat roade bogatc in ultima
jumilate de secol, in Israel si in diaspora. Numerogi savanji au fost stimulafi si cerceteze
in amanunfime diferitele fajete ale compozifiei liturgice, iar asupra acestui subicct s-a
strins o literaturd imensd. Se pare cd interesul savaniilor fatd de formele i confinutul
slujbelor evreiesti este in proporfie inversd cu scddcrea drasticd in zilele noastre a
participarii regulate, active, a laicilor evrei la rugaciune.
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Cartea lwi Stefan C. Reil ¢stc o contribujic majord in acest domeniu §i constituie
o piatrd de hotar pentru investigatiile ultcrioare. Dupd cum o demonstreazi notele
voluminoase §i bibliografia extensiva, autorul a asimilat i sintctizat praclic intregul corpus
de cercelari academice. Dar el nu este compilator, totul a fost suspus unor analize §i
reexamindri critice alente gi echilibrate, in special in lumina manuscrisclor si a documentelor
originale de la Genizah Cairo, in accastd chestiunc autorul avind o auloritate de neegalat.
Cele noud capitole ale carlii trateaza, cu o trccere in revistd a domeniului de
cercetare a liturghici, precedentele i modelele biblice, dezvoltarca vechii liturghii in
sinagogd, circumstanicle istoricc in care a apdrut prima carte evreiascd de rugiiciuni,
impactul inventarii tiparului, al raspindirii tipariturilor, concepiele §i expresiile mistice
§i pictiste, consecintele Iluminismului §i ale Zeitgeisi-ului de emancipare §i migcérile
cérora lc-au dat nasterc, o trecere in revistd detaliatd §i o evaluarc a cartilor de rugéciune
din secolul XX, in special din Statele Unite ale Americii, Marea Britanic si Israel, cu
diversitatea lor de concepfii, ideologii, tendinte, forme si conjinut. In legatura cu aceasta,
observatia lui Reif asupra faptului ca in edifia ingrijitd de rabinul-gcf Brodic a cartii de
ruglciuni autorizalc din Marea Britanie, numele lui Claudio G. Monleliore a fost inlocuil
cu o referin{d anonima ia un ,binecunoscut savant™, prezintd un interes anccdotic §i este
un indicator al gradului de crodarc a standardclor de civilitate gi a crescindei intolerante
care afectcazd disputele interne din comunitatilec cvreiesti organizate (p.307). Se poate
ardita, de asemeneca, ci prima editic a Siddur-ului lui Philip Birnbaum, publicatd in 1949,
la care se referd (p. 298), un manual foarte popular in sinagogile ortodoxe americane,
confine o pagind dc ,,mulfumiri“ in care este recunoscutd contribufia a unsprezece savanti,
dintre care sase erau membri ai accleiasi facultdyi a Seminarului Teologic Ortodox din
America. Toli acegtia au fost eliminati din lucridrile carc sc bazau pe cditia menfionata.
Trasatura distinctivdl care face din carlea pe carc o recenzdm o lucrare unica
cste accenlul pe care il punc pe evolufia liturghici, in contextul istoriei intelectuale
evreiesti, §1 faptul ca pune in evidenfd celc mai importantc faze ale acestei istorii. Evolutia
cérilor de rugdciune pentru sinagogi sc demonstreaza a fi un proces dinamic, condifionat
descori de factori demografici, geogralici, culturali, sociali si politici, iar uneori de
inMuente striine, ne-evreicsti, (ArA leglturd cu considerajiile halakhice. In plus, Reif
exploreazit curentele intelectuale, tendingele religioase, interactiunea ideilor i fenomenul
de intertextualitate care caracterizeazi, toate, materialul studiat. Reif preferd mai curind
sfi priveascl tabloul global, scena panoramici, decit si izoleze s sd se concentreze asupra
componentelor individuale ale liturghiet standardizate, astlcl incit diferitele rituri sint
tratate atit diacronic cit §i sincronic. Rezultatul acestei investigatii scrupuloase §i
cuprinziitoarc estc o perspectivd proaspatd §i bogatd asupra problemelor studiate §i asupra
liturghiei tradifionale ca intreg. Cititorul nespecialist va fi poate surprins sé alle cit de
mult din structurile, formele si limbajul cdrfilor de rugdciune standardizate, care par a fi
atit de vechi, fixe yi rigide, pot fi de fapt de data recentd, o cristalizare $i o institufionalizare
a ceca ce fusese, nu cu mult timp in urma, fluid, tlexibil i descori pluralist.
Recenzorul sperd ca la o viitoare editie a carfii subiectele discutate in capitolele
doi i trei vor fi tratate cu gi mai multe amdnunte. De pilda, scriind despre aga-numitul
~Templu al tacerii, Yehezkel Kaufimann a atras atentia, in marca lucrare in limba cbraica
asupra istoriei religiei lui Israel, asupra importanici deoscbite a scparérii alente a
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clementelor verbale de aspectele sacriliciale ale ritualului. Ele reprezintd doud domenii
distincte. Trimiterilc la psalmi nu spun nimic asupra sacrificiillor care le insofesc, in timp
ce regulile amanuntite care guverncaza sacrliciile pastrcaza ticerca asupra oricaror rugdciuni
sau recitdri cu care rebuie asociate. Cele din urmé sint prerogative ale Levitilor, in imp
cc primele apartfin in exclusivitate preofilor. Accasta esle in conformitatc cu Geneza 4: 3-
4 i 26, care atribuie origini diferite cclor doua componente ale slujbei. Aceasta disociere
extraordinard a rugdciunii de sacrificii este in profund contrast cu situatiile cele mai
rispindite in viafa rcligioasd din restul Orientului Antic, undc cele dous erau legate in
mod inextricabil. Semnificafia acestui fapt trebuie apreciald la justa sa valoare.

Un alt puncl care ar putca i reconsiderat, §i carc csic legat de cel precedent,
estc vechimea §i originea sinagogii. Reif iraleazd accastd problemd in capitolul trei.

Daca nu ne gindim la sinagogi ca la o institufic organizata si formalizata, ci pur
§i simplu ca la nigle adundri pentru rugdciunc ale comunitdfii la anumite ocazii fixe, care
au loc intr-un local fix, nu este nerczonabil s3 presupuncm ci ea a apirut in timpurile de
dinaintea exilului. Intr-o socictate in carc homo religiosus era prezenja dominanti, care
altul sé fi fost locul normal dc celebrare a slujbelor? Cind numeroase aitare provinciale
au fost desfiinfatc dupa reforma regelui Josiah, iar sacrificiile au fost concentrate exclusiv
in templul din Ierusalim, cum §i unde au mai putul camenii sd-gi exprime verbal aspiratiile
spirituale §i ncvoia de comuniunc cu Dumnezeu? Aceastd problema esle cu atit mai urgenta
dacd o privim in perspectiva exilului in Babilon. Nu esic clar de ce traditiile despre
originile indepértate ale institugiei sinagogii trebuic sa (ie considerale fard valoare.

Reif trebuie sd fie felicitat pentru scricrea unci lucrdri cxcepjionale, plind de
informatii, eruditi, stimulatoare, i care uimeste de multe ori cititorul. Notcle au o valoare
inestimabild. Cartea este indispensabild tuturor celor care studiaza liturghia evreiasca.
(Speram ca paginile 404-405, carc in exemplarul recenzorului nu au lost tiparitc nu sint
altceva decit o nefericitd exceplic.)

Traducere de Silviu-loan Balla
(Jewish Quarterly, nt. 153, spring 1994)

Nahum M. Sama este profesor emerilus Dora Golding la Centrul de Studii Biblice de la
Universitatea Brandeis gi visiting profesor la Universitatea Yale. El este editorul publicatiei Proceed-
ings of the American Academy for Jewish Research i director al publicalici Torah Commentary editatd
de Jewish Publication Society. Cartea sa Songs of the Heart: An Introduction to the Book of Psalms a
fost publicata de curind la Schocken.
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Cele doud Scripturi

ADRIAN GRANESCU

Julio Trebolle Barrera, La Biblia Judia y la Biblia Cristiana - Introduccion a la
Historia de la Biblia, Lditorial Trotta', Madrid, 1994, 670 pag.

Acest volum reunegte cunogtinfele stiintifice acluale privitoare la istoria Bibliei
in trei mari capitole: culegeri de cir|i canonice i apocrife, transmiterea §i traducerca
textului biblic precum §i interpretarca Biblici in iudaism §i crestinism. Sint stabilite
punti de legiturd intre domenit §i tendinje mult diferite (cel pufin aparent): literatura
canonicd §i apocrifd, scrierc §i oralitate, literatura biblicd §i mediul social (grupuri de
farisei, saduchei, csenicni, iudeo-crestini etc.), traditic st inovagic, iudeul §i cregtinul,
tradifia biblicd si tradifia clasici grcco-romani, exegezelc rabinicc i ale scriitorilor
cregtini, exegeza crilici modernd a filologilor §i istoricilor, hebraigti i clenigti, interpretat
ad literam sau literari (alegorici), hermeneutica Iluminismului §i a postmodernitatii etc.

Cititorul va intilni atit informafii generale, cit i detaliate asupra numeroaselor
probleme intilnite in cercetarca actual: cursivitatea canonului gi a textului biblic, reeditarea
carfilor biblice, a textelor biblice ,,marginale de la Qumran, substratul ebraic al exegezei
cregline, influenja semitismului §i/san a clenismului asupra crestinismului etc.

Vom incerca in cele ce urmeazi o prezentare lapidard a cuprinsului, suficientd -
sperdm noi - pentru ca cititorul si-gi formeze o imagine corectd si globald a acestuia.

In Iutroducere (Subiectul §i modalitdfile sale de tratare azi) autorul’ precizeazi
directiile in care igi desf3goard ccreclarca; sint propuse urmitoarele diviziuni §i
subdiviziuni: Elenism, iudaism §i crestinism (perspectiva clenizanti a . Scolii de istorie
a Religiilor*; perspectiva semitizantd a studiilor posterioare Qumranului; elen gi iudaic
in Noul Testament), Iudaism si clenism (elenizarea iudaismului, pluralismul soio-religios
al iudaismului elenistic), Biblia in epoca persand, elcnisticd §i romani.

Parlea intii se intituleazd Biblia ji cartea in Antichitate si conjine: Limbile
Biblici. Ebraica. Aramaica. Greaca. Biblia trilingva si trilingvismul biblic. Scrisul in
Antichitate si in Biblic. Mesopotamia: scrierea cunciformd. Egiptul: scricrea icroglifica.
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Siria i Palestina: alfabetul. Grecia: adoptarea alfabctului canancan. Transmiterca scrisd
§i transmiterea orald. Dilicultatca transmiterii lextelor in Antichitate. Momente cruciale
in istoria transmiterii textului. Tranzifia dc la tablijcle dc argild la hirtic i de la hirtie la
pergament. Sulul manuscris sau volumul. Codicele. Preferintele crestinilor pentru formatul
codice. Folosirea codicclui in literatura greco-latinad. Tranzifia dc la suluri la codice.
Transmiterea orald (formarca gi interpretarea Biblici depinde in mare parte de tradiia
orala, iudaismul rabinic se poale delini ca o religie a doud Tore: Tora scrisd st Tora orali,
la fel cum cregtimismul este religia celor doui Testamente, marile polemici intre crestinii
catolici §i protestanti s-au ccntrat aproape intotdeauna pe binomul Scripturd §i Tradifie
n.n.). Scoli si scribi. Scoli in lumea anticd §i in Israel. Scribii. Scoli crestine. Copierea
de manuscrise in iudaism gi copierea dc manuscrise in cregtinism. Lectura Bibliei in
Sinagogid. Traducerea in Antichitale ji traducerea Bibliei. Traducerea literard sau libera.
Cartea slintd. Biblia, carte sacrd. Limba sacrd. Scrierca sacrd. Stilul sacru: clasicismul
biblic. §coala i filologia alexandrina.

Partea a doua a carfii sc intituleazd Culegerea de carfi biblice. Cirfi canonice
§i necanonice §i contine: Istoria literard a canonului carfilor biblice (Canoane de cérti
sacre. Paralele. Procese de ,,canonizare**. Concepl §i criterii de ,,canonicitate). Teoria
tradijionald asupra istoriei canonului. Istoric al formérii canonului biblic (Canonul
»primului Templu*“ pind la epoca biblioneand, Canonul ,celui de-al doilea Templu*
pind la criza elenisticd: Tora, Cérfile profetice, Culegerea de Scrieri. Canonul ,celui
de-al treilea Templu® in epoca macabeilor, Canonul ,ceclui dec-al patrulea Templu® in
epoca irodiana. Inchiderea canonului in cpoca mishnaicd). Canonul biblic din perspectiva
literard. Dezvoltarea canonului in interiorul §i in afara canonului. Desf3surarea
canonului incorpordrii in Biblia ebraicid. Desfisurarea canonului incorpordrii in Biblia
greacd (cartile dcuterocanonice). Desfigurarca canonului in afara canonului (cirtile
apocrilc). Istoria sociald a canonului cérjilor biblice. Canonul samaritean. Canonul
saducheilor. Canonul fariscilor: Tora scrisd gi Tora orald. Canonul escnicnilor. Canonul
diasporei iudeo-clenistice. Canonul cregtin al Vechiului Testament. Canonul cregtin
primitiv: culegeri de carli canonice §i apocrifc. Istoria culegerii cérfilor canonice ale
Noului Testament (cu subdiviziunile: perioada apostolicd, perioada subapostolici,
perioada gnosticismului, perioada agnosticismului, constituirca delinitivd a canonului).
Literatura crestind din epoca subapostolicii: dezvoltarca genurilor ncotestamentare (cu
subdiviziunile: evanghelii apocrife, carfi apocrife ale apostolilor, apocalipse apocrifle,
interprelari crestine alc apocrifclor Vechiului Testament, Scricrile paringilor apostoli,
Tratate doctrinale yi morale). FFactori istorici ai formdrii canonului neotestamentar.
Critern literare ale canonicitdtii. Criterii (cologice ale canonicitdfii. Un canon in
interiorul canonului?

Partea a trcia, Istoria textului §i a versiunilor Vechiului si Noului Testament
contine: Introducere (Fapte care justificd critica lextuald a Vechiului Testament.
Semnificalia istoriei lextului biblic. Cercetarca modernd a istoriei textului biblic). Textul
ebraic al Vechiului Testament (Stabilirea lextului tipirnit sce. XV-XX, edifii moderne;
primele cdifii tipdrite. Stabilirca textului vocalic §i al masorei. Stabilirca textului
consonantic). Versiunca greceascd a Scptuagintci (Importanta istoricd a versiunii
Septuagintei. Importanfa actuald a studiilor Scptuagintei), Edi{ii modcrne §i primele
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cdifii tiparite. Teorii asupra originii i istoriei versiumi Septuangintei. Recenzii cregtine
ale Scptuangintei. Versiuni antice sau rceenzit iudaice. Textul versiunii originale a
Septuangintei. Versiuni aramaice ale Vechiului Testament. Targumim. Textul gree al
Noului Testament (Textul tiparit al Noului Testament. Textus receotus. Ediln critice
moderne. Manuscrise ale Noului Testament. Versiuni ale Noului Testament). Versiuni
vechi ale Bibliei: Vechiul si Noul Testament. Versiuni latine (Vetus latina. Vulgata).
Versiuni siriace (Vetus syra. Pesitta. Alte versiuni sitiace). Versiuni copte. Versiunea
goticd. Versiunca armcand. Versiunca georgiand. Versiunca cliopeand. Versiuni arabe.
Versiunea slava.

Partea a patra, Critica textuala a Vechinlui §i Noului Testament: Schimbiri op-
erate in transmiterea textului Vechiutui Testament (Schimbdr accidentale sau erori ale
copigtilor. Schimbdri intenfionate). Date pentru analize critice. Principii $i metode de
criticd textuald. Critica textuald a versiunii grecesti. Isloria yi critica textului ebraic.
Critica textuald si filologia semiticd comparatd. Critica textuald i critica literard.
Schimbari opcrate in transmiterca textului Noului Testament (Schimbiri accidentale.
Schimbari intenjionale). Criterti i metode a selecyici lecturii (Critica externd. Crilica
internd. Eclectismul). ,,.Critica din canon*. Text i canon.

Partea a cincea s¢ intitulcazd Hermeneutica. Texte §i interpretdri $i confine:
Vechiul Testament interpretal prin el insugi (Scricre §i traditic. Text §i interpretare.
Reprelucrari teologice. Modalitafi de abordare excgeticd in Vechiul Testament),
Interpretarea Vechiului Testament in versiunea greacd a Scptuangintei. Interprelarca
Vechiului Testament in versiunilc aramaice sau targumim (Traducere i perifraza.
Traducere perifrasticd), Interpretarca Vechiului Testament in literatura apocrila.
Caracterul excgetic al literaturii apocaliptice (Apocaliptica cbraicd veche. Apocaliptica
cbraicd tirzic). Interpretarea Vechiului Testament in manuscriscle de la Qumran
(Aultoritatca interpretarii scripluralec la Qumran. Text biblic §i interpretarc. Modalitati
ale interpretdrii biblice la Qumran. Obicctlive ale excgezei la Qumran). Interpetarca
Vechiului Testament in literatura iudco-clenistica. Filon din Alexandria. Flavius Josefus.
Hermenecutica rabinicd. Hermeneutica cregtind (Introducerc. Isus si Vechiul Testament.
Paul si Vechiul Testament. Vechiul Testament in evanghelii. Cartea Lvrei. Citatele
biblice in celelalle scricri ncotestamentare). Iudeocregtinismul g1 interpretarea Vechiului
Testament (Definirca iudeo-cregtinismului. Surse pentru studiul iudeo-crestinismului.
Idci gi simboluri ale iudeo-crestinismului. Exegeze iudeo-crestine ale Vechiului Testa-
ment. Biblia in polemicile primilor cregtini cu evreii). Biblia in secotul al Il-lca. Problema
hermeneuticd a Vechiului Testament. Biblia in secolul al 11l-lea. Problema hermencutica
a interpretdrii biblice. Gnosticisinul si interpretarca gnosticd a Biblici. Exegeza biblica
a manihcigtilor. Cregtinismul latin occidental: Ieronim §i Augustin. Cultura greaca si
Biblia cregtind (Educatia clasicd gi educatia cregtina. Filosofia greacd s scripturile
cregtine). Exegeze medicvale cregline. [Hermeneutica modernd. Renaglerca: intoarcerea
la textele originale ale clasicilor gi la Biblic. Iluminismul yi Pictismul: hermencutica
sacrll gi hermencuticd profand. [ermencutica romantica: explicatia literei si infelegerea
Spiritului. Hermeneutica postmodernistd yi poslicriticista: intoarcerea la traditic, la simbol,
la alegoric. Critica biblicA modernd: mctodele istorico-critice. Exegeze critice §i teologic
biblica. Biblia iudaica §i Biblia cregtina.
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Lucrarea este inzestratd cu Glosar, Tabela sistematice: Carfile Vechiului Testa-
ment (51) Carfile Noului Testament, Sigle. Indice de citate biblice, Indice de autori,
Indice tematic, llustrafii i Indice general.

Note

1. Cartea a apdrut cu ajutorul Directici Generale a Cartii §i Bibliotecilor din cadrul
Ministerului spaniol al Culturii i a avul pind in prezent doud editii.

2. Julio Trebolle Barrera este membru al Comitetului internafional pentru editarea
Manuscriselor de la Marea Moartd: a publicat diferite lucrdri privitoare la critica textuala i literard
a Bibliei §i a hermencuticii biblice contemporane. Este profesor la Departamentul de studii ebraice
§i aramaice, actualmente director al Institutului de Stiinfe al Religitlor a Universitdpi Complutense
din Madrid. Julio Trebolle Barrera este doctor in Filologie semiticd §i in Teologie, licentiat in Filosofie

Purd §i Stiinte Biblice gi eléve honoraire al Scolii Biblice din lerusalim.

Adrian Granescu este traducétor de limba spaniold §i bibliotecar la Biblioteca Judeieard din Cluj.
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Studii de fundamentalism

Liviv Vinav

Fundamentalisms Observed, vol. 1

Editori: Martin Marty $i Scott Appleby’
The University of Chicago Press Chicago §i Londra, 1994,
edijic paperback, 872 pagini, 27,50 §

The Fundamentalism Project cste un amplu proiect organizat sub auspiciile
Academiei Americane de Arle i Stiinte, care urmireyte editarca unui sel cit mai complet
de studii referitoare la fundamentalismul religios modern. Primul volum (din seria celor
cinci preconizale) este alcdtuit din patrusprezcce capitole, care oferd o perspectiva
actualizatd asupra unui insemnat numir d¢ migcdn fundamentaliste religioase. Aceslea
sint, in ordinea stabilitad de ceditori : fundamentalismul protestant nord-american,
tradifionalismul romano-catolic si conservatorismul activist in Slatele Unite,
fundamentalismul protcstant in America Latind, Ultra-ordodoxia ¢vreiascd - cazul
Haredim, fundamentalismul evreiese zionist: blocul credinciosilor in Israel,
fundamentalismul in Jumca araba sunnitd: Lgiptul si Sudanul, Shi'ismul activist in Iran,
Irak §i Liban, fundamentalismul islamic in Asia de Sud, formcele organizate ale
hinduismului, de la adevarul vedic la natiunca hindusé, traditionalismul sikh, migcérile
fundamentaliste in budismul Theravada, resurgenta islamicd in Malaczia si Indonczia,
renagterea confucianismului in Extremul Orient industrial, fundamentalismul religios i
politic in Japonia.

Care sint elementele ce delinese numitorul comun al acestor migcdri? Mai inthi,
numeroasele precautii ce trebuic respectate in cazul fiecdrei abordari propusc de acest
volum. Termenul fundamentalism nu confine nuanjdrile cuvenite pentru a descrie dinamica
subicectelor considerate; autorii nu sint ¢i ingigi fundamentaligtiz rezultatul acestui cuplu
dc forte seamidnd mai degrabd cu un soi dc aproximare, o simplificarc menita si ofere un
minim conlort semantic cititorulut. Asta nu inscamna, desigur, cd volumul gestioneazi
un esec informational; dimpotriva, impreund cu studiul comparativ al lui Bruce Lawrence,
Defenders of God: The Fundamentalist Revolt Against the Modern Age, lucrarca cditata
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dec Marly §i Appleby conslituic o exceptionald abordarc enciclopcdicd a migcérilor
rcacjionare religioase in secolul XX. Celelalte considercnte care certificd, fie gi numai
dintr-o perspectivd academicd, enumerarca in acclagi context a patrusprezece migcari
radicale, revolufionare §i ncotradfijionaliste - pentru a aminti aici una din altcrnativele
terminologiei propuse de editori - sint delerminate de raporturilc pe care accstea le
slabilese fald dec modernitatca de tip liberal i [atd dc guvernarea Divind. Fragilitatca
acestora in planul cercetdrii de specialitate este un fapt pe carc nu-l putem aici demonstra
cum se cuving; in cadrul arlicolului de fala este suficient, insd, s3 sugerdin o slabiciune
(poate singura?) a volumului - riguroasa perspectivd academict nu (poate) surprinde
resortul mistic al comportamentului individual sau colectiv specific adepiilor sau
apologelilor acestor teologii particulare. acest resort este amintit in citeva locuri: nimic
maj mult despre autenticitatea sa.

Cititorul isi mai aduce poate aminic de explozia unei bombe in oragul american
Oklahoma, in luna aprilic a acestui an. Citeva orec dupd ce deflagrafia unci considerabile
mase de explozibil provocase moartca a peste o sutd de cetdjeni din Oklahoma, mass-
media din intrcaga lume prelua informalii referitoarc la doud persoane cu infltigare tipic3
Orientului Mijlociu, probabil terorigti islamisti, care au fost vidzuti inaintea exploziei, in
zond. Doua zile mai tirziu, terorismul islamic Tncetase sd mai preocupe opinia publica:
dovezi de netdgiduit indicau acum la originea atentatului un grup fundamentalist american
de extrema dreapta (a fost nevoic de mat mull timp pentru ca terorigtii arabi ce au animat
zilele 1 noptile Revolugiei romane din decembrie 1989 s& se metamorfozeze, la rindul
lor, in militari romdni, din trupcle M.AN. si M.1). Furia a fost inlocuitd de mihnire.
$ocul produs de accastd turnurd a lucrurilor a fost atenuat mult de coordonatcle
terminologici folositc de mass-media: lundamentalismul, fic el islamic sau american,
confine printre conotatiile sale suficiente argumente pentru a face dintr-un act criminal
un clement cu oarccarc noimi. In incercarca disperati de a infclege cauza logicad a unui
asecmenca act, perceplia tundamentalismului este marcatd de o rotunjire semnificativa:
dimensiunca terorista.

Existd, agadar, un “scurtcircuit” in informatia rcleritoare la fundamentalism:
principala sa caracteristici nu este terorismul. In ce priveste [undamentalismul religios,
cazurile propusc dc lucrarca cditatd de Marty §i Appleby olferd o panoramd mult mai
nuanjatd decit poate suporta mass-media de informatie. Cititorului roman ii revine sarcina
(ingrata) de a numi, ipotctic, capitolul referitor la fundamentalismul religios in Romdnia,
pornind de la elementele schitate de coautorin lucrdrti recenzate aici. Care sint acestea?

Riposta. Fundamentalistii considerd ca triesc intr-un mediu corodal de viata
scculard, dc amenintarile §i comploturile acesteta. Ei incep prin a-gi manilesta
traditionalismul, teama cd amcnin{arile la adresa propriei identitdfi sociale i personale
se vor transforma in rcalita(i dcvasltatoare. Atentia lor estc localizatd asupra unor chestiuni
majore, pe carc lc considerd esenfiale; nu sint deturnati de incidente minore, colaterale;
ei reaclioncazd la accastd stare a lucrurilor, ripostind cu ingeniozitatc.

Militantismul. Fie cd mcsajul migcdrilor fundamentaliste cste transmis de
cuvinte, fie ci el se rezumad la (elefoancle de revendicare a vreunui atentat, caracterul
militant al acestuia este bine definit; emijatorii lui elaboreazi prin intermediul sdu apologii
ale unor conceptii despre lume pe care (pretind ci) le-au mogtenit prin filiatie (mai mult
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sau mai pujin) dirccld de la intemeictorii traditiilor pe care le simt primcjduitc. Evident,
in cazurile (frecvente) in care doctrina tradifionald nu prevede (din considcrente oarccum
obicctive) un anume tip de ripostd la un gen modern de amcnintare (profanare),
militantismul intervine cficient, claborind modalitafi efcctive dc canalizare a “energiilor
purificatoare” cdtre zonele “infestate”, carc pot [i clinicile sau laboratoarele moderne,
institutiile de invA(dmint sau, pur §i simplu, sociclatea in ansamblul ei.

Instrumentarul. Rezerva de strategii utilizate in procesele amintite anterior, sau
setul de (undamente practice sau doctrinale (metamorfozate in anumile circumstanie in
icoane, feliguri, totemuri sau labu-uri), alcdtuicsc un important punct de pornire, a cirui
analizare reprezintd o condifie indispensabild in procesul de (constituire §i) identificare
a migchrilor fundamentaliste rcligioase. Asadar, encrgiile acestora sc vor indrepta (lasind
impresia cii reactiveazd un trecut istoric neviciat, pur, inzestrat cu valoare simbolicd in
discursul obignuit) citre intarirea propriei identitdfi, pastrarea unitdtii grupului, limitarca
posibilitatilor de intruziune, utilizind elementele specifice confinut de instrumentarul
elaborat (inostenil).

Disputa cu alteritatea. Acest inamic poale fi unul binc determinat, sau doar
Celalalt, strainul este fic necredincios, fie agent al unor entita(i rcligioase antitetice, fie
doar un modcmist, alteori, poale fi mesagerul prictenos carc inccarci si stabileascd un
compromis, un plan comun de acliune, cte. Pericolul alteritdfii sc manifestd uneori in
chiar interiorul unui grup, constituind un pericol in masura in care propunc atitudini
modcrate, ncgocicri ete. De reguld, se cheltuiegte mult mai multd cnergie pentru a anihila
apostatii, decit pentru a sldbi forja cfectivd a grupurilor de facturad rcligioasd diametral
opuse.

Binecuvintarea divind, sau chiar ciliuzirea de citrc Dumnezeu sau Allah - iar
in unele cazuri, mai pujin numeroase (lradifia confucianistd sau budistd), prin semne alc
unei realitdfi lranscendente - esic o altd caracteristicd a luptei in care s-au angajat aceste
grupuri. Fundamentalismele ale cdror aderen(i sinl convingi ¢ sint meniti sd Tmplincascd,
impotriva inamicilor, scopurile holdrite de aceste instanje divine, au dc obicei o for{ll de
impact considerabila.

Nota:

1. Martin E. Marty este profesor de istorie modernd a crestinismului la Universitatea din
Chicago, catedra Fairfax M. Cone, editor coordonator la The Christian Cenlury §i antor a numeroase
lucrdri de specialitate. Pentru alte referinje la activitatea sa. vezi articolul Ironiile Ecumenismului,
de prof. Alan Black. publicat in numarul 1/1995 al revistei Altera. R. Scott Appleby este directorul
Centrului Cushwa pentru studiul Catolicismului american, la Universitatea Notre Dame.

Liviu Vanau este editorul Revistei Romdne de Teologie i Research Scholar 1a Columbia University, USA.

167

https://biblioteca-digitala.ro



Judaica

The timeless déath and life

of the donkey drivers
Commentary on Sava de Mishpatim
and on Yanuqa

Soviv Lurascu

Introduction

The problem of time is perhaps the most important philosophical, theological
and mystical challenge for the human existence. In the hypostasis of the heraclitean river
it turns into dust, into nothingness (as the Kohelet, among others, was well aware) the
entire babylonial sum of acts, thoughts, beliefs, revolts, the general misunderstanding
of material and formal-spiritual accomplishments. For the individual (and may be hc is
the only element of the inextricable universal mechanism which credible testifies about
suffering on earth, within the maimed forms of knowledge and liberty implied by sys-
tems and structures) the way out from time is too often identified with the incluctable
and incomprehensible event of death. But is death indced the only human issuc [tom
time? The mystical answer to this question is necessarily an emphatic no. Therelore the
main struggle and endeavour for the mystics aims at the placing of their selves in the
outdoors of time, where eternity begins and the difficult ascension towards God, by the
intermediary steps of purity and perfection, becomes possible.

As a consequence of the previous viewpoints we are cntitled to ask which are
the mystical alternatives in order to escape or to avoid time, cther than the public and so
practical act of death.

In an eschatological perspective, the idea of the cnd of time contains in
itself the collateral notions of end of spacc and end ol the world. The segmental
doctrine of time (Judaeo-Christian par excellence, conceiving ime as a tinite conti-
nuity between Genesis and the Last Judgement) contains in its essence the ideal of
millenarism and annihilation. The circular conception of time (palingenesis, spiral
or myth of the eternal return ) is, in fact, a permanent gravitation around the pole of

168
https://biblioteca-digitala.ro



——— COMENTARIU

destruction, a gamble with disintegration and chaos. To use a brief image of geo-
metrical apocalypticism, the time when the circle will be reabsorbed into the primor-
dial point is at hand. Redemption and Messianism conslitute, in our opinion, the
positive alternative for the way oul ol time, for the referential system of a theocentric
universe, in opposition to death.

According to Gershom Scholem (The Messianic Idea in Judaism, Schocken
Books, New York, USA, 1971, pp. 34) three main forces arc active within the rabbinic
Judaism: conservative (aiming at the preservation of the existing values), restorative
(concerned with the return and recreation of a past condition now converted into an
ideal) and utopian (consisting of a blissfull vision of the future and a happy state of
things which never occured within the limits of the historical reality). Within Judaism
the messianic, redemptional and millenaristic trends are concerned only with the last
two spiritual forces described above, namely restorative and utopian, which are inter-
twined in many particular ideological tencts and nuances, theological view-points and
mystical doctrines, attempts at religious salvation.

A fundamental divergence sets the conceptions of Messianism in Judaism and
Christianity in opposition, even il it is possible to talk about a common source for the
Judaeco-Christian Messianism as a whole.

For the Jews, it must be remembered, redemption assumes mainly historical
and public (eatures. The tundamental impersonal characteristic of the process is strongly
emphasized by countless instances, rabbinical (earlier) and kabbalistical (later) as well.
For example, in the Lurianic literature, little importance is given to the human person-
ality of the Messiah, bccause a personal Messiah is not regarded as the focus of re-
demption. He rather symbolizes the accomplishment of the age of redemption, without
being the absolute author of the redemption itself. Redemption is thus considered as
an earthly embodiment of the Divine Will, as an act and a thought of the Godhead. On
the other hand, redemption is considered as a gradual process, rom creation back to-
wards God, as a negation of the stages and levels of the divine emanation (Sefirot in
the Kabbalah). It is worth noting at this point that the rabbinic and the zoharic points
of view meet in the understanding of the redemption as a development between a be-
ginning and an accomplishment. For instance, it is written in Midrash Shir ha-Shirim
Rabba, VI, 10 (as a commentary on the Songs of Songs): It is told of Rabbi Hiyya and
Rabbi Simeon that they walked in the valley of Arbela early in the morning and saw
the dawn breaking on the horizon. Thereupon Rabbi Hiyya said: ‘So too is Israel’s
redemption; at first it will be only very slightly visible, then it will shine forth more
brightly, and only afterwards will it break forth in all of its glory’.” We can also read in
the Zohar (Ra 'aya Mehemna): “Al the time when the Holy One, blessed be He, shall
set Israel upright and bring them up out of Galut, He will open to them a small and
scant window of light, and then He will open another that is larger, until He will open
to them the portals on high to the four directions of the universe. So shall it be with all
that the IHoly One, blessed be He, does [or Isracl and for the righteous among them, so
shall it be and not at a single instant, for neither does healing come to a sick man at a
single instant, but gradually, until he is made strong.” (cf. Gershom Scholem, The
Messianic Idea in Judaism)
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In his book A Historv of Christianity, Paul Johnson describes the close inter-
mingling between politics, messianism and apocalypticism in the st century AD Pales-
tine, before and during the Roman-Jewish War, as follows: “Palestine was thus soaked in
politico-religious apocalypticism. Irredentist politics and religious extremism  were inex-
tricably mixed. All Palestinian Jews 1o some extent believed in a Messianic solution. There
were, it is true, many difterent doctrines of the Messiah but the varations were matters of
detail and all rested on the unitary beliel that foreign oppressors would be driven out and
God alone would rule Isracl.”

In the Christian acception, Messianism is centered in the person of Jesus-Christ,
the Second Person of the Trinity, as earthly embodiment of God, of His Divine Sub-
stance. The messianic era and the age of redemption had began, from the Christian per-
speclive, with the Crucifixion and Ressurection of Jesus Christ, who annihilated death
by death itself, proclaiming faith in Him and the tollowing of His path as the way out of
time and the way out of death. The Christian dogma theologically interpreted and ana-
lyzed the theme of redemption. In his De Civitate Dei, for example, Saint Augustin de-
scribes eight periods in the history of mankind, as divisions of the finite and linear time
(Liber XXII, Caput XXX): ADAM - FLOOD, FLOOD - ABRAHAM, ABRAHAM -
DAVID, DAVID - BABYLONE, BABYLONE - JESUS CHRIST (Birth), JI:SUS CHRIST,
SABBAT OF THE SAINTS and DOMINICAL DAY. Thc last three periods represent the
accomplishment of the Messianic Era, the enthronement of the kingdom of God. After
the Babylonian Exile and the First Coming, the Sabbat of the Saints represents, in
augustinian terms, the bliss of the spiritual people, inhabitants of the Divine Cily, during
the Second Coming of the Lord, Jesus Christ.

The purpose of the present essay is o comment from a Judaeo-Christian per-
spective on two treatises of the Zohar, Sava de-Mishpatim and Yanuga, which in our
opinton are opened to strong messianic and mystical connotations. Our aim is not to
identify historical influences or linguistical and literary borrowings between the dogma
of Christianity and the early Kabbalah, but 1o point out and to stress a serics of similari-
ties pertaining to the history of religious ideas and also to throw into relief the fact that
two of the grcat monotheistic religions are possibly inter-related by once and the same
mystical esscnce.

THE OLD MAN AND THE BEAUTIFUL LADY
(Commentary on Sava de Mishpatim, Zohar, 2:94b - 954, 99a-b, 105b, 114a)

“Rabbi Hiyya and Rabbi Yosc met one night at the Tower of Tyre.” is the open-
ing sentence of the story about the Old Man and the Beautilul Maiden, incorporated in
the zoharic trcatise entitled Sava de Mishpatim or “Discoursc of the Old Man™. In the
following analysis we will use the translation of Daniel Chanan Matt and the edition in
English of an anthology from thc Zohar by Isaiah Tishby.

Worth noting, at the beginning, is the symbolism implied by thc Tower of Tvre
or migdal de zor. In Talmud (Megillah, 6a) thc name of the city Tyre / Cacsarea is
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given as migdal shir, the Tower of Shir. It is supposed (according to Daniel Chanan
Matt) that Moses de Lcon read the name migdal de zor in Ein Ya'aqov, a sixteenth-
century collection of talmudic legends that reflects Spanish manuscript tradition and
that in this way he sclected the location for the story of the Old Man, both readings
(shir and zor) being corruptions of the rcal original name of Cacsarca, the Tower of
Strato (after the name of its builder, king Strato of Sidon, 4th century BCE). Important
for the allegorical level of the text (remes) is the facl that a tower represents an at-
tlempt for ascension. If this ascension is directed lowards the heavens,it expresses (be-
ing an axis mundi, as the Tower of Babel, as the gothic churches), a tragic undertake
by which the human attempts to reintegrate the divine. The two rabbis (Hiyya and
Yose) content themselves, i we may say so, only to live for a while in the mystical
shadow of the ascensional idea embodiced in the Tower ol Tyre (the meeting takes place
during the night). The tower is granting to them only the opportunity for ascension
(heavenly ascension by their will or by their wisdom), but no serious ascensional at-
tempt is made from their part and the potential way aiming the rcintegration of the
heavenly kingdom is not followed. In this respect, we must remember here that in the
end of the story they will receive the blessing of Rabbi Yeiva Sava, but only as a divine
gift from his part (in his limitless lolerance he lorgives and blesses them, even if he
could or perhaps should have punished them for their ignorance) and still without the
reward of any ascension into heavens ol the Enoch-Metatron or Elyah type (according
to III Enoch and to IV Kings, 2:11-13).

At the beginning of Sava de Mishpatim the non-ascensional meeting of Rabbi
Hiyya and Rabbi Yose has as a background the obscure image of the Tower of Tyre, occult,
hidden or just unseen in the darkness. This image ncvertheless testifics about the ideal of
the brilliant divine light which can save and redeem the human only if it is understood,
praised and rightly approached by the effort of climbing the steps of purity, of moral and
spiritual perfection.

The sacred significances of the tower-image involved in the attainment of the
heavenly ascension or in the preaching ol the divine messages, the Words of God, can be
recognized throughout the major religions of the world, in the very core of various myths,
dogmas, theologics. Ezra, for instance, after the rcturn of the Israelites from the Babylonian
Exile, in the guise of a new Moses, preached again the Torrah to the people, standing up
on a pillar in the reintegrated city of Jerusalem. (Berachot, Ta) In the memory of this
event {rom the past, the platform in the intcrior of the synagogues has a two-fold signifi-
cance: Moses on Mount Sinai, performing the dialogue with God and receiving the tab-
lets of the Law (/whot), Ezra or the ncw Moscs, on the pillar, in the midst of the people,
enriched with the experience of the sacred liberty understood as a return in the City and
in the text of the forgotten Law.

We can find the same symbolism in the Gnostic system of Simon the Magus, in
the notion of hestos (“the Onc that stood upright, that stays upright, that will stay up-
righ”), as a metaphor for God and for the human individual worthy to be considered as
the saint ol God (cf. Herbert Leisegang, La gnose, Payot, Paris, 1971).

Of the same nature is the Christian stylitism, very popular among the homini
religiosi in Syria and Palestine in the 4th and 5th centurics AD. The paradigmatic figure
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among the stylites (word deriving from the Greek stulos, “pillar”) is Saint Symeon the
Stylite (Mar Sema‘an in Syriac) who spent most of his lifec (hc was born in 389 AD and
died at the age of 70 years) on columns of 5, 6, 11, 25 metres of height, in a place which
even today is called Qala’at Sema’an, “the City of Symeon” (cf. Jacques Lacarriere, Les
hommes ivres de Dieu).

The same symbol is recognizable as far as in the myths of the Chinesc antiq-
uity: during the feast which was taking place in winter (the New Year), the Chief of
the community, mounted on a pillar, in the cave (subterran abode) where all the
people was gathered, was suckling the slalactites, in (he ritualic act ol touching with
his mouth (as an elect, messenger and rcpresentative individual of the community)
the teets or the bosom of the Sky, heavenly abode of the Divinity (ct. Marcel Granet,
La pensée chinoise).

In Judaism and Christianity the classical and vane attempt of unsucsessfully
ascension into heavens is the story of the Tower of Babel, which testifies once more
that the unification between the human and the divine cannot take place in a material
way, as long as the individuals of the community are not the possessors of the required
degree of spiritual purity.

In Sava de-Mishpatim the unascended Tower of Tyre may be regarded as a par-
able for Rabbi Yeiva Sava, the Old Man, who as *“heavenly lion” and “powerful hero” is
in fact a hyposlasis for God or the Ancient One (“the Ancient ol days™), in the proximity
of whom Rabbi Hiyya and Rabbi Yose, blaming and misjudging him at the beginning
with the more or less common haughtiness of the wise men and scholars, are not allowed
to understand and to follow in the narrow path of the spiritual ascension. According to
this, in Zohar I, 5a-7a, it is written (the speaker is Rav Hamnuna Sava or his Son, “the
donkey driver™): “The place were I live is fine and exalted for me. It is a tower, flying in
the air, great and beautifull. And these are they who dwell in the tower: the lloly One,
blessed be He, and a poor man. This is where I live. But [ am exiled from therc and I am
a mule-driver.” (Isaiah Tishby, op. cit., vol. 1, page 173) The “‘tower”, in the fragment
just quoted, is understood by the commentators as Sefirah Yesod. In the foot-note, Isaiah
Tishby states that the Holy One, blessed be He, and the Shekhinah (“poor’™ and “wreiched™)
are connected with Yesod. The “tower” is the palace of the Messiah, and the poor man
living inside, as well as the exiled one destined to wandering on the carth and to
donkeydrivership, are the Messiah.

In his Kabbalah, Gershom Scholem characterizes as follows the zoharic trea-

«“

tise entitled Sava de-Mishpatim: . an account of the companions’ cncounter with
Rabbi Yeiva, an old man and a great kabbalist, who disguises himsell' in the beggarly
appearance of a donkey driver, and who delivers himself of an extensive and beauti-
fully constructed discourse on the doctrine of the soul, bascd on a mystical interpreta-
tion of the laws of the slavery in the Torrah.” The commandment concerning the He-
brew slave who must, if bought, be put to work for six years, but set free in the seventh
and sabbalical year, is intcrpreted in terms of gilgul/ (mctempsychosis or transmigra-
tion of the souls): the soul, according to the rank ol the Sefirah where his origin / root
is located, is supposcd to pass from one existence to the other, in a reincarnation cycle

of six years, before attaining the seventh level which is the level of redemption. Supe-
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rior and noble souls may never penctratc outside the sphere of redemption: they live in
God, in an everlasting and sabbatical existence. The supreme soul is the soul of Mes-
siah. Gilgul and Redemption represent, in fact, the two major theological and mystical
notions which conslitute the background of Sava de-Mishpatim.

An intcresting parallel could also be made here, referning lo the “beggarly ap-
pearance” of Rabbi Yciva Sava, the Old Man from Mishpatim. In his essay entitled Zen
Buddhism (in D.T. Suzuki, Erich Fromm, Richard de Martino, Zen Buddhism and Psy-
choanalysis, edited by Erich Fromm), D. T. Suzuki dcpicts the beggarly appearance and
the accomplished wisdom, joincd together in the fascinating personalities of the Zen
Masters. In the medieval Japan, very ofien, the men of Zen were discovered among the
beggars. After the death of an anonymous and despicable almsman his bowl was exam-
ined by chance, the bowl he used in order to beg his food. An inscription in classical
Chinese was discovered on it, expressing his opinions on the meanings of exislence and
his comprehension of Zen. His name was never known. Bankei himself, the great Zen
master, used to live among the beggars, untill, discovered, he consented to teach the
great medieval aristocrats of his time. As a continuation ol what we had already said
aboul the possible mystical significances of the zoharic Tower of Tyre, we must recall
into mind in this particular context the [act that the Zen experience was compared by the
Zen masters themselves with the climbing on a pillar one hundred feet high. As long as
the pillar did not ¢nd, the climber is located in the ficld of the consciousness, of the
intellect. The Zen expericnce requires the continuation of the climbing even afier the
particular moment when the extremity of the pillar was attained. The jumping into the
thin air, the taking upon oneself of the risk of the falling (which marks the beginning of
the domain of the cosmic or ontological unconsciousncss) is rewarded by the seating on
the pedestal of the blooming lotus. If we will also think (cf. Gershom Scholem, The
AMessianic ldea in Judaism) at the talmudic and hasidic doctrine of the 36 “hidden sages™
(lamedvovniks in the later Hasidism, from lamed-30 and waw-6), at the radicalists among
the franciscan monks (fratricelli), preaching the necessary poverty of the Church, at the
obligation contained in the Vinavapitaka (the Buddhist canon of discipline) for the
buddhist monks to beg their food and to posses nothing except their yellow garment,
their bowl, their stick and their rug, we could disclose a universal principle of mysticism
in the history of religions, uniting indigence and beggarly appearance on one hand and
spiritual perfection on the other.

The assertion of Rabbi Yose (“1 am so glad to sce the face of the Shekhinah. For
just now, the whole way here, I was pestered by an old man, a donkey driver, who kept
asking mc riddles all the way.”) must be reversed, in the purpose of grasping its inner
meaning, and understood upside-down: beyond the procedurc of mecting and the greeting
formula imposed by the rules of etiquettc among scholars, Rabbi Yose is in a deep error
when he designates Rabbi Hiyya's face as the “lace of the Shekhina™ (the Divine Presence
ol the Most High God). He is once more in error by referring in a depreciatory language to
the donkey driver, the single and real embodiment of the Divine Presence in the occurence.
The “riddles™ of Rav Hamnuna Sava express the mysteries of the divine realins and Rabbi
Hiyya, much more circumspect, has the intuition of their profound meaning, wants to know
more about them and looks forward in order 1o mect the donkey dnver.
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The famous riddles of the Old Man, as a whole, describe the logical deadlock,
gap or blind alley between atlirmation and negation, hidden and revealed, existence and
non-cxistence, somehow like the “pitlar” of the Zen doctrine referred to above. The
Ultimate Realitly cannot be expressed in an accurate way by the logical structures of the
intellectual language (see, for instance, Evelyn Underhill, Adysticism). In order to attain
the incflable, inaccessible according to the common thought, a break must be made in
the wall, in the labyrinth of structures, in the screen of calegories. The divine light (the
sefirotic emission could be analytically approached as a phenomenon of mystical light)
and the divine love and wisdom (according, among others, with Emanucl Swedenborg,
The Divine Love and Wisdom) is a manifestation of supreme vitalily and of uncondi-
tioned, limitless, free existence, at a mystical level.

We have now to look closer al the riddles of the Old Man: “a scrpent that flics
in the air and wanders alone, while an ant lics peacefully between its teeth™, “beginning
in union, it ends in separation™ “an eagle that nests in a tree that never was and its
young, who have been plundered, are not created crealures and lie somewhere uncreated™,
two who are one and one

3, ke

“when they go up, they come down, coming down, they go up™;
who is three”; “a beautiful maiden who has no eyes and a body concealed and revealed,
who comes out in the morning and is hidden all day, who adorns herself with adornments
that are not “.

The paradoxical joining together of opposite exisiential principles, an alternance
of the Yin and Yang type, scem to be the doctrinal and myslical background of these
riddles: it is something, priceless [or the redecmption and the fulfilment of the soul, but
only situated beyond existence and non-existence, life and death, hidden and revealed.
Rabbi Hiyya has an obscurc potentiality of this knowledge: if he wouldn’t have asked his
question (“The donkey driver, that old man, do you know anything about him?”) the story
of Rav Hamnuna Sava couldn’t have been continued.

Rabbi Yose, in answer, persists in his lormalistic way of approaching reality:
“If he knew anything, he should have opencd with Torrah; then the way would not
have been empty!”, statement that also suggests that Kabbalah (“the riddles™) may
seem from the exoteric poinl of view of the non-initiate as a way of knowledge which
necessarily is another way than the way of the Torrah. The overwhelming formalism of
the Oral Law (Talmud and Midrash above all) outwardly seem to indicate anything
clse but a mystical path. On the other hand, we must remember that the Zohar itself
had been conceived by its author as a falsc or pseudo-Midrash, dated purposcly back in
the legendary times of Rabbi Shim’on ben Yoccai and in the remole Palestine, aiming
to obtain the everlasting fame of authorship by the unconventional literary procedure
of pseudepigraphy. Firstly, talmudic ideas, stories and discussions werc used as a ba-
sis for the emergence of the Merkaba mysticism and kabbalistic writings. Secondly,
many of the kabbalistic tractates have the textual and religious structures of the Oral
Law. Nevertheless, the Kabbalah is qualilative something else than the Talmud and
the Midrash. Sharp disputes opposed in time kabbalists and rabbinic authorities. On
the other hand, many of the heads and leaders of the kabbalistical religious, mystical
and moral establishment within Judaisin (as Moses Nahmanides, Moses Cordovcro
and Isaac Luria, as well as Moses de Leon himself and the kabbalists (rom Provence,
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Abrasham ben David from Posquicres and Isaac the Blind, his son) were renowned as
well as  rabbinic authorities. A very important theological matier resides in the initial
dispute or misunderstanding opposing Rabbi Yosc and Sava de Mishpatim: do the dog-
matic and kabbalistic opinions concord or not in their approach towards God and to-
wards the hidden mysteries of his Divine Presence? do they testify aboul 2 common
essence or arc they nothing but scparatc ways?

The sentence “Beginning in union, it ends in separation.” may be under-
stood in terms of the emanation of the Sefirot from LEin-Sof (“the Absolute Infinite™).
The union expresses itscll in the ten-fold dimensionality of the sclirotic realm (inove-

)

ment called zimzam in the Lurianic Kabbalah, later on). After the tragic nccident of
the breaking of the vessels, \he selirotic structure is somchow immobilized in the
dialectic existence which also implies the sitra ahra (“the Other Side”, “the Realm
of Evil”). The scflirotic rcalm is scparated from Ein Sof and the initial unity is scpa-
rated (rom itsell.

The same elements (Ein Sot and Ten Sefirol) are recognizable in the metaphor
of the “cagle that nests in a tree that never was™. In a graphic acceplion, the Ten Selirol
arc represented in the configuration of a Tree or of a Man (¢l Gershom Scholem,
Kabbalah). God, as Ein-Sof, is above the Tree of the Sefirot, like an “cagle™ nesting
upon a “crown”. The Ten Selirot can be considered as the “young™ or the “ofTspring” of
the “cagle™ and in their unfortunate fate undergone in the kingdom of creation from
tellow him they “have been plundered™ partially by the kelippor (evil configurations) of
the sitra alira, during (he breaking of the vessels. Nevertheless, the Sefirot “are not
created creatures, lic somewhere uncreated™, the emanalist process by the intermediary
of which the Scfirotic realm comes into being is an entirely dilTerent process than the
crcation of the world.

The following verse (“When they go up, they come down; coming down, they
g0 up.”) may express the internal, wawes-like movements of the selirotic struclurc
(a living and myslical structurc), upward towards Ein-Sof, downward towards the
created universe, which is partially immersed in the realm of the cvil, after the mo-
ment of the original sin, when the heavenly struclures ol the divine emanation were
damaged. In the same lime, the above quoted senlence may be regarded as referring
to the secrect movement of the real knowledge and of the true wisdom. As a parallel
religious idea it could be recalled into mind the fact that on the Emerald Tablct it can
be rcad the following [ragment attributed to Hermes Trismegistos: “Through wisdom
it rises slowly from the world to heaven. Then it descends to the world, combining
the power of the upper and the lower. Thus you shall have the illumination of all the
world, and darkness will disappear.” (quotation trom Idrics Shah, The Sufis) The
comparison between the two texts may not be out ol place at all, as long as nco-
platonism (with special reference to the cmanalist system of Plotinus) 1s a common
dcnominator for the Kabbalah and for the texts attributed (o Hermes Trismegistos.
Beside, as Gershom Scholem states (Kabbalah, Major Trends in Jewish Mysticism),
the Book Bahir is considered by the modern analysts and commentators ol the
Kabbalah as the gate by the intermediary ol which the doctrine of neo-platonism
penctrated in Kabbalah and in Judaism.
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“Two who are one, and one who is three.” could be understood in connection with
the doctrine of the “three lights™ or zahzahot, analyzed by Gershom Scholem (Kabbalah,
page 95), doctrine supposed to originate in a responsum (early 13th century) attribuled to
Hai Gaon. The three zahzahot (“splendors™) realize the transition from the Emanator to the
emanated. They cxist in the “root of all roots”, above all the emanated powers, as the cssence
of Ein Sof, lorming a “‘kabbalistic trinity that precedes the emanation of the Ten Sefirot™ (G.
Scholem, op. cit.). Added 1o the Ten Scfirot, the three zahzahot realize a sum which equates
the sum of the thirtecn atiributes of God. They can also be interpreted from the perspective
opened by the analogy with the Christian Trinity, approach permitted by the verse [rom Sava
de-Mishpatim itsell.

In the last nddle we encounter for the first time the image ol the “beautiful
maiden”. The first question which arise is: How can the notion of beautly be associated
with the absence of the eyes? In this paragraph we dcal apparently with the spiritual
beauty of the Torrah, and not with a material and physical beauty. She has no eyes, she
needs no eyes, simply because she is the substance and essence of the divine seeing,
being a hyposlasis of the Divine Presence and a receptacle of the Divine Substance. Her
body is alternalively “concealed™ and “revealed” by the veils of the hierarchy of difler-
ent hidden meanings, more closer or more remote [rom the unknown cssence of the di-
vine truth. She comes out early in the morning in the purposc of being hidden all day: the
esoteric meaning is therefore the real and only reason of being of the text. The “adorn-
ments that are nol” are not invested with essenlial existence and do not exist according
to the divine life or, on the contrary, “being not™ they are not at the level of terrestrial
existence and are parts of the fullness of the divine life. The Beautiful Maiden stands
also as an expression for coincidentia oppositorum. According to another quotation {rom
the Zohar (3:152a), “There is garment and body and soul and soul of soul. =

It is interesting 1o discuss here the fact that the Beautiful Maiden is conceived as
an cmbodiment or incarnation ol the Divine Substance, of the Divine Will and Wisdom.
From a second perspective, the Zohar is not disclosing only a spiritual and ethereal ab-
straction, but a bcautiful woman abiding in only too carthly a body. This theme will be
developed later, during the love game and love dialoguc between the Beautiful Maiden
and her Beloved. The accomplishment of this spiritual love allair remains all the time in
the realm of the divine and hidden mysterics of the Torrah and of Ein Sof, but thc image
used and depicted strongly recalls into mind and invite the reader to visualize the beautiful
carthly body of a beautiful earthly woman, in the same lype receptacle of the Divine Sub-
stance of Ein Sof. Analyzing the carthly appearance of the Shekhinah, we are not far at all
from the Divine Sophia of the Gnostic system developed by Valentine and accepted by a
part of the multitude ol the Gnostic schools. From this perspective, the Beautiful Maiden
could be understood as one of the very rare opportunities offered by the religion of Judaism
to identily in onc of its major books the idea of the incarnation ot the Divine Presence in a
human corporcal appearance. Further on we will sce that Rav Hamnuna Sava and Yanuqa
stand as well as messianic figures and human bodics and personalities. In them it can be
disclosed the same joining logether of the divine with the human in a most mysterious way.
The fact that this personalistic conception about the Shekhina and the Mcssiah (we already
saw in the Introduction 1o the present cssay that the personality of the Messiah plays no
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rolc in the mcssianisim of the traditional Judaism) occurs in the Zohar (a false Midrash and
a pscudepigraphic text written in Spain in the 13th century AD, a cosmopolilan country of
religious and monotheistic symbiosis, far remole [rom Palestine and Babylon, the main
centres for traditional teaching within Judaism) could constilute an attractive proof tor
Christian influences in the content and doctrinal structures ol the Zohar, influences that
possibly have determined its author (Moses de Leon) to make borrowings in his work from
the surrounding Christian milieu and from the dogma of Christianity and to integrate them
in the mystical narrative ol his book (G. Scholem in his Kabbalah suggests the terms
mystical novel in order to characterize the Zohar).

The riddles of the Old Man could be better understood in relation with other
“words of the sages” preserved by the history of religions. D. T. Suzuki (op. cit.) de-
fines the koan as a kind of a problem that the mastcer proposes to his disciples in order
that they may find the solution. From another point of view, the koan is a document
Zen which cach human being brings with her on earth at his birth and must endcavour
to decipher belore death. The koan 1s also an attempt to break the common structures
of the carthly logic and intellect, by proclaiming before the human mind the preemi-
nence of the uncommon rationality ol the irrational. The koans arc very similar with
the riddles of the Old Man [rom Mishpatim, as words spokcn by the Zcen masters to
their disciples: “If you do have a stick, I will give you onc. If you don’t have a stick, I
will take it [rom you.”, “Make me hecar the sound of a single hand!™;, “Use the sword
that you are keeping in your empty hands!”, “-You, a person of such an eminent sanc-
tity, where will you go after your death? -I’ll dive in the hell before all of you. -How is
this possible? -If it wouldn’t be me the first in the hell, who clse would take care there
of vour salvation?”. The words of Jesus referring to His cternal cxistence (“I was be-
fore Abraham was nol.”) werc inlerpreted by differcnt commentators as a koan, ac-
cording to the doctrine of Zen.

At this point we must also rccall into mind the strange paradoxes, dicta or
“riddles™ of another famous donkey driver, namely the Sufi Master Mulla Nasrudin.
Idries Shah retelts (7he Sufis, pp. 63-110) some of the short stories which have as a
hero the famous teacher. Once Nasrudin was invited to give a discourse to the inhabit-
ants of a ncarby village. He mounted the rostrum and began: “O, people,do you know
what I am about to tell you?”. Some rowdics, secking to amuse themselves, shouted:
“No!”. “In that case, rcplied the Master, I shall abstain from trying to instruct such an
ignorant community.” The [ollowing weck, after presenting their apologices, the elders
ol the village again prevailed upon Nasrudin to adress them. O, people, he began
again, do you know what I am about to say to you?” Some of the people, uncertain now
as how to react, muttered “Yes.” “In that case, retortcd Nasrudin, there is no nced for
me to say more.” And he letl the hall. On the third occasion, when a deputation had
again visited him and implorcd him to make onc further attempt, he presented himsell
before the assembly: “O, people, do you know what I am about to say?”. This time the
villagers shouted: “Some of us do, and some of us do not!” (the socralic origin of any
gnoseology). “In that case, said Nasrudin as he withdrew, let those who know tell
those who do not.> In some other occurrence a Sufi mystic stopped Nasrudin in the
street, and pointed at the sky. He meant: “There is only one truth, which covers all.”
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Nasrudin was accompanied at the time by a scholar who was secking the rationale of
Sufism. This onc said to himself: “This weird apparition is mad. Pcrhaps Nasrudin
will take some precautions against him.” But the Mulla rummaged in his knapsack and
brought out a coil of rope. The scholar thought: “Excelient, we will be ablc to seize
and bind up the madman il he becomes violent.” (It is, more or less, the attitude of
Rabbi Yose towards Rav Hamnuna Sava.) Nasrudin’s action had, in fact, mmeant: “Or-
dinary humanity trics lo rcach that ‘sky’ by mcthods as unsuitable as this rope.” The
“madman” laughed and walked away. “Wcll done, said the scholar, you saved us from
him.”  In another occasion, a number of would-be disciples came to the Mulla and
asked him to give them a lecture. “Very well, he said, follow me to the lecture hall.”
Obedicntly they lined up behind Nasrudin, who mounted his donkey back to tront, and
moved ofl. At first the youths were conlused, later they remembered that they should
nol question even the slightest aclion of a teacher. Finally they could not bear the jeers
of the ordinary passers-by. Sensing their uncase, the Mulla stopped and stared at them.
The boldest of them all approached him: “*Mulla, we do not quite understand why you
are riding that donkey face to tail.” ‘Quite simple, said the Mulla. You sce, if you were
to walk in front of me, this would be disrespect 1o me. On the other hand, if I had my
back lo you, it would mean disrcspect loward you. This is the sole possible compro-
mise.” As in the case of Rav Hamnuna Sava, the donkeydrivership of Mulla Nasrudin
concerns the spiritual salvation of the many. Bewitched by the fascinating image of the
donkey driver riding on his donkey, the followers must loosc the usual use of their
will, intelligence, laculties and exccute the mystical jump in order to bridge the gap
between earthly and divine. Mulla or Sava arc there only for those who have e¢yes to
sec and to understand them, who arc capable to obey o their strict moral principlcs,
who are enlightened enough to make the ditference between the “sky” and the “rope™,
between the “mad” and the “wise™. An old Persian proverb sounds as follows: “The
question aboul the sky, the answer about the rope.”

An unexpected meaning can also be disclosed in the aphorism uticred by Rabbi
Hiyya: “For somelimes in those empty fools, you discover bells of gold.” At a [irst
approach, the sentence may refer to the immanent wisdom of the [ools, the knowledge
of the decp sensc of the irrational abiding the bufloons, which could hardly be consid-
ered as wisdom because ol the disconcerting appearance beyond which sometimes worlds
of truth lic hidden. But if we translate the sentence as the “golden bells hidden in the
irrational emptiness / nudity / nothingness of the Infinite Being”, we met again with
thc complex symbolism of the Emanator and the cmanation, of Ein Sof and the Sefirot,
the “golden bells” being only another image for the sefirotic nelwork or structure of
mystical light, circumscribed by the emptiness of” God. In Kabbalah (pp. 110-111),
Gershom Scholem states that * God reaches His complete individuation through His
manifestation in Sclirah Malkhut, wherc He is called 1. According o this it is known
the kabbalistic statement that through the process ol emanation “Nothingness changes
into I (avin le-ani). The three root-letters of the word ayin, “nothingness™, (aleph,
yod, nun) are also contained in the word ani, “I”, representing both the beginning and
the cnd of the process. We can also read in Isaiah Tishby, The Wisdom of the Zohar
(volume 1, page 190), translating from Zohar I, 94b-99b (The Old Man of Mishpatim):
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“When David reached the age of thirtcen, and was about 1o embark on his lourleenth
year, then it was wrilten: *The Lord said to me: You arc my son; today I have begotten
you.' (Psalm 2:7) (...) I, and not the other side, as has been the case up Gll now, /

»

alone.” And in tool-notc 357: “The Shckhinah, the Sefirah nearcst to the lower world,
is revcaled by its name, 1™

We are entitled to ask now: Who is Rav Hamnuna Sava, the donkcey driver?
Outstanding messianic connolations are possible, as long as in Zechariah (9:9) it is writ-
ten that the Messiah will come “lowly and riding on an ass”. In the same time, we must
remember that the Old Man speaks about his Son (“But I have a small son, and I put him
in school.”) who appears as the main character of another zoharic treatise entitled Yanuga
(“The Child”). In Tsaiah Tishby (op. cit., vol. 1, pp. 173-171), Rav llamnuna Sava dis-
closes himsell in an astounding sentence as his own father, creating between him,himself
and his son the complex parental lincage which exists within the dogma of Christianity
between the First Person and the Second Person of the Christian Trinity: “But my father
uscd to live in the great sca, and he was a fish (nuna, a metaphor for Rav Hamnuna Sava,
who used to swim in the sca of the Torrah) that usced to circumnavigate the greal sca from
end 1o end (he speaks mystically ol his previous existence in the world, as il he were his
own father, but the rabbis understand it literally and think that he is the son of Rav
Hamnuna)”.

The symbolism ol the fish has promincnt messianic connotations in the doctrine
of the Zohar and in the dogma of Christianity as well. In this respect, it must be remem-
bered that the carly Christians, under persecutions, were worshipping a fish, a schematic
drawing of a lish, which could not awake the susceptibility ol pagan authoritics. Neverthe-
less, the fish was not an idol. The Greek word lor “fish™ is ichthus, which was undcrstood
by the members of the carly Christian communilics as an anagram for lesus Christus theou
wios soter (“Jesus Christ our God, Son, Saviour™). The image of the {ish in this acceplion
is also repeatedly figurated on the walls of the Roman Christian Catacombs. (ct. Arnold
Toynbee, The Crucible of Christianity, pp. 271 and 296)

Rabbi Eleazar and Rabbi Abba (Zohar I, 3a-7a) ask once more the question which
Moses, as the mandatory of the people of Isracl, asked God, during the dialogue with the
‘burning bush’: “You have so much wisdom in your power, and yct you go on lcading the
mules behind us? Who are you?” (1. Tishby, op. cit., vol. 1, page 172) This ime the answer is
not eliveh asher ehvelr, but: Do not ask who I am, but let us go together and study Torrah.
And let each one of us say words of wisdom to illuminate the way.”” The answer which the
Old Man gavc to Rabbi Iliyya and Rabbi Yosc differ only in form, but not in spirit (Zohar 11,
94H-99b): “Rabbis, I tumed into a donkey driver only a short time ago. Before, I wasn’t one.
(...) When I find onc of the rabbis traveling on the road 1 guide his donkev from behind”. The
order must not be reversed: “Rabbi Eleazar and Rabbi Abba wept for joy, and said: Come and
ride, and we shall Icad the mules after vou. Did 1 not tell you, he said, that it is the king’s
command, until that mule-driver (Mcssiah) comes?” (Zohar 1, 5a-7a, in 1. Tishby, op. cit.)
Speaking about himsell’ as being his own father, Rav Hamnuna Sava may speak about him-
scif’ as being in one and the same person both the king (God) who commanded and the last
mule-driver (the Messiah) he is waiting for. The logic of his game and ol his discourse scem
to be the infinite logic of nothingness, perlect being and ubiquity.
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Important at this point, I think, is to clarify in what exactly consists the
donkeydrivership of Rav Hamnuna Sava. He drives from bchind the donkeys of the
rabbis, on the way, only in the hope that he will be granted the gift ol hearing some
“new words of the Torrah”. As a consequence, he walks in the humble guise of a pe-
destrian after the rabbis riding on their donkeys, but, neverthceless, he is the one who
drives, who directs the donkeys on the way, he decides which is the right direction to
follow, the way, the particular route and the destination, also the speed and the short
stops, while the rabbis mounted on saddles are, somehow, at his own mercy, having
only a very limited liberty of immobile prisoners. In other words, they are al his own
mercy, they are allowed to act only on the narrow path let open by the donkey driver’s
will. Because God has the general right of property over his creation, the donkeys are
always the property of the donkey driver, who is nothing bul a messianic and divine
hypostasis. The donkeys are vehicles which can be directed towards good or evil des-
tinations (by thc anti-donkeydrivership ol the false-Messiah), towards fulfilment or
perdition, redemption or punishment. They always carry the travellers with them, so
the donkey driver is responsible for the salvation or for the loss of those who are trans-
ported by the intermediary of his vehicles. The donkey driver is taking the rabbis to
the right destination, on the tortuous and dangerous way of the mystical accomplish-
ment. He is God and Messiah, leading the travellers mounted on his vehicles to the
ineftable and everlasting light waiting at the end of the road.

The image of the donkey driver as depicted in the Zohar has as a basis the
parables about donkey drivers and donkeydrivership from the talmudic literature (in
Berachot 56b, 1o begin with, it is wrilten that “he who sces an ass in his dream shall
hope for salvation™, according with Encyclopaedia Judaica, volume 111, page 755), where
their messianic features and the messianic characler of their deeds are strongly thrown
into relief. For instance, in Jerusalem Talmud, Ta'anit, 1, 4, 64b, linc 48, is conlained
the story referring to the propitiatlory character hidden under the humble and disgrace-
ful appearance ol a donkey driver (from A Rabbinic Anthology, by C. G. Montefiore
and H. Locwe, page 179). It was revealed 1o the Rabbis in a dream that a certain man
in a certain village should pray that rain might come. So they sent and fetched him.
They asked him what his trade was, and he replied that he was an ass-driver. Because
ol the fact that thc ass-drivers were not much csteemed, the Rabbis asked the ass-
driver if he had cver done a good decd in his life. He answered that once he hired an
ass to a woman who began to weep on the road because her husband was in prison and
in order to obtain his ransom she was going to the city to scll her chastity. To prevent
that such a thing might happen, the ass-driver sold his ass and gave her the money he
received, exortating her in the same time to frec her husband and not to sin (resem-
bling here also the injunction given by Jesus to the adultcrous woman). The Rabbis
said to him: ‘Worthy indecd art thou lo pray for us and be answered.” And the ass-
driver prayed and the rain fell.  In Baba Mezia®, 58b (ibid. Adishnah 1V, 10 and Sifra
107d) the rabbinic axiom “As there is a wronging or overrcaching in buying or sclling,
so lhere is a wronging in words.” (C. G. Montefiorec & H. Loewe, op. cit. page 402) is
applied to the particular casc of the donkey-drivers seeking lor provender. As a conse-
quence, when the donkey drivers ask somebody for provender and he has none, he must
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not say: ‘Go to such a onc; he sells provender.”, when you kngw thal he never does so.
The theological meaning of this story may reter to the moral ¢vil (evil of words)
commited by common people against the Messiah. In C. G. Montefiore & H. Lowe
(op. cit., page 687, notc 86) it is speciticd that the term ass-driver is sometimes tanta-
mount to costermonger, in order to emphasize the humble or cven wretched social po-
sition of the Messiah in the world. Thercfore, in the apologuc about provender the ass-
driver is looking for wares to purchase for re-sale. In Aboth de Rabbi Nathan, verse 11,
XVI, f. 27a (corresponding to C. G. Montefiore & H. Loewe, op. cit., pp. 172-173) it is
given the story about the ass-driver who comes to Rabbi Akiba, asking to be taught the
whole Torrah at once. Objecting that to Moses himself the learning of the Torrah it
took forty days and forty nights, on Mount Sinai, neverthcless Rabbi Akiba consents to
resume for the ass-driver the entire Law in the following sentence: *What is hatelul to
yourself, do not to your fcllow man.” This parable illustrates a particular characteristic
of the messianic trend predominant in the traditional Judaism, namecly that the Rabbi,
the teacher ol the Law is superior spiritually even to Messiah. On the other hand, it
contains a briel delinition of the limitless humanity and compassion of the Messiah
towards His [ellow-men: their salvation and their purification from any evil do repre-
sent His mission and His goal. The same idea had been strongly developed within the
dogma of Christianity.

Also in Babvlonian Talmud, Hagigah, 14b and En Yaakov, ad loc. (c[. The
Book of Legends / Sefer ha-Aggadal, Legends from the Talmud and Midrash, edited
by Hayim Nahman Bialik and Yehoshua Hana Ravnitzky, translated by William G.
Braude, Schocken Books, New York, 1992, page 211) the masters taught about a
journey when Rabban Yohanan ben Zakkar was riding an ass and his disciple R.
Elcazar ben Arakh was driving the ass from behind. R. Elcazar asked 1o be taught a
chapter in the Work of the Chariot (Merkaba mysticism). To his demand Rabban
Yohanan objected that the Work of the Chariot is not to be taught cven to onc person,
unless he is a sage and able to draw inferences on his own, words that made R.
Eleazar to ask the permission to say betore him something that he was already taught
by Rabban Yohanan. Thc masler agreed, and in order to hecar the words of his dis-
ciple he immediately dismounted [rom the ass, wrapped his cloak around himself
and sat down on a stone beneath an olive tree (also an image with strong christological
connotations). R. Elcazar asked him why has he dismounted from the ass, question
which gave to Rabban Yohanan the occasion to answer that whilc his disciple will
expound the Work of the Chariot, the Divine Presence (Shekhinah) might be with
thcm, and (he ministering angels might accompany them, so was it proper that he,
Rabban Yohanan should continue riding an ass? When R. Eleazar began his exposi-
tion about the Work of the Chariot, fire came down from heaven and and lapped at all
the trees in the Neld, which then burst into song, singing “Praise the Lord from the
carth, ye sca monsters, and all deeps ... [ruitful trces and all cedars ... Hallelujah.”
(Psalm 148:7, 148:9 and 148:14). Afterwards an angel spoke from the fire, saying
“Surely this is the very Work of the Chariot!”. The apologuc ends with (he blessing
ol R. Eleazar by Rabban Yohanan, who greatly praises his disciple for the decp knowl-
edge ol the matters pertaining with the Work of the Chariot. The story stands for
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another rabbinic examplc where the figures of the scholar or teacher and the concep-
tion about the Messiah and the avenement of the messianic age are unified and inter-
twined in the complex personalitics of the donkey drivers, hidden under what the
author of the Zohar would have called “a beggarly appearance™. Another talmudic
fragment must be remembered here (Berakhot, 205 and also Babvlonian Talmud,
Berakhot.47 a) stating theoncept of precedence, as a fundamental principle in what
could be called the rabbinic cthics of the donkeydrivership (corresponding 1o The
Book of Legends / Sefer ha-Aggadah, cd. cil., page 316). The talmudic story-teller
recounts herc a journcy when Ravin and Abbavc were traveling on a narrow road.
Ravin’s donkcy got in front of Abbaye’s donkey , yet Ravin did not stop and say to
Abbaye “Let the master get ahead of me.”™ Because of this inconvenience of
donkeydrivership, Abbaye sharply thought and judged within himself that since his
disciple returned from the west (the land of Israel) he beccame arrogant. But after-
wards, when they rcached the entrance of a synagogue, Ravin said “Let the master
enter lirst.”, words which made Abbaye to ask if he was not supposed to be consid-
cred a masler ecven carlicr and up to the present moment. In order 1o exculpate him-
sell, Ravin quoted the words of Rabban Yohanan: “One gives precedence to a master
only as onc enters a structure with door-posts.”

A very interesting parallel use of the religious symbolism of the donkeys can
be encountered in the Sufi tradition, this time with special reference to the Mathnawi
of Jalalu’ddin Rumi (The Mathnawi of Jalalu'ddin Rumi, R. A. Nicholson). In volume
VI (Book V), page 133, it is given the apologue about The Man who was afraid of
being taken for an Ass. Onc day a certain man took refuge into a house. His cheeks
were yellow as safran, his lips bluc as indigo, and his hands were trembling like the
leaves ol a tree. The master of the house asked him: Is it well with you? What hap-
pencd? The man said: Today they are scizing asses outside by force, to do hard labour
for the tyrannical king. To this the houscholder replicd: Bless you! They are taking
asses, but you are not an ass. What are you afraid off? The other said: They are very
furious and urgent in taking them. It will be no wonder il they take me too for an ass.
All discrimination has ccased. Since undiscriminating persons are our rulers, they carry
out the owner of the ass instead of the ass. To this, the master of the house replied: Be
a man and do nol bc alraid of thosc who takc the asscs. Thou art not an ass. Be not
afraid, O Jesus of the world of Time! The following theological interpretation of the
slory states the preeminence of the human being within the realm of creation: “The
Fourth Heaven (abode of Jesus, according to the Moslem belief), morcover, is filled
with thy light. God forbid that I should say that the Stable (the terrestrial world) is thy
abode. Thou arc higher cven than the sky and the stars, though tor a good reason thou
are temporarily in the Stabic. The Master of the Stable is one thing and the ass an-
other. Not every onc who has entered the Stablc is an ass. (...) There is a different
ladder lor cvery class, there is a different heaven for every traveller’s way.” Pages 52-
37 (op. cit., volume VI, Book V) conlain the story ol The Gazelle in the Donkev-Stable,
referring to the decp sorrow expericnced by a gazelle which was put by the hunter who
caught her in a Stable together with donkeys, cows and oxes. The image of the donkey
takes here negative connotations, bul only as opposed to the intensively positive ligure
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of the “gazelle’, which stands for the clect or the superior human (spiritual being),
prisoner in the Stable of the carthly realm, among the dread(ul carthly beings. The
~gazelle™ is here the “stranger”, the “servant of God”, the “messenger of Allah™. Fur-
ther on, Book V of Mathnawi (op. cit., volume VI, page 82) contains the apologue of
The Maidservant and the Ass. The somchow striking pornographic and zoophilic imag-
cry (Ancilla quaedam ob multam libidinem immodicamque nequitiam asinum super se
injecit. Asinum ad coitum assuefecerat: asinum ad concubitum hominis viam
invenerat., etc.) has in background the dcep theology of soul and desire: “Lustful
desire makes the heart deal and blind, so that an ass seems like Joseph, fire like
light. (...) He is lost unless & chosen servant ol God, or the pull of God Himsclf lead
him into the right way and lurn over his leal (convert and regencrate him). So that he
may know that the fiery phantom which he mistook for light in the Path is but a loan.
(...) Know that the male ass is this bestial soul: to be under it is more shameful than
that’s woman bchaviour. If you die in cgoism in the way the {leshly soul, know for
cerlain that you arc like that woman. God will give our (leshly soul the form of an
ass, because He makes the oulward forms to be in accordance with the inward na-
ture. This is the manifestation of the secret at the Ressurection (when every onc will
be raiscd to life in a shape corresponding to his or her predominant quality): by God,
by God, flee from the ass-like body!™.

Within Islam the donkeydrivership is also used in the extreme negative per-
spective of the Anti-Christ or Dajjal, riding the great donkey of damnation, hypostasis
of the Beast. The apocalyptic riding of Anti-Christ on Dajjal is described by Hayji
Chum of Zanzibar in his Utenzi wa nushuri, unpublished Swahili manuscripl, stanzas
1-200, in J. Knappert, Islamic Legends, Leiden, 1985, 11, pp. 469473, (We will follow
in our accounl Jextnal Sources for the Study of Islam, cdited and translated by Andrew
Rippin and Jan Knappert, Manchester University Press, UK, 1986.) The eschatologic
and apocalyplic perspective is over-emphasized. When it will come the time and people
will no longer study the Qur’an nor keep the Law, being concerned only in satisfying
their greed and lust, Jedda, Mecca, Mcdina, North Africa, Iran and Ilraq, Turkey and
Europe will be smitlen with epidemics, plague and famine, with earthquakes, thunder-
storms and with overwhelming invasions of countless waves of barbarian pcoples. There
will bec no more moralily or discipline and God will cause a monster to appear, created
from people’s bestiality. It will be ugly and horrifying to sce. It’s name will be Dajjal,
whom the Europeans call the Anti-Christ. He will ride on a giant ass and subject all
the peoples of carth to his will, causing cven more filthy behaviour than belore. He
will rule for only lorty days with terror and [orce. Then God will send Jesus down from
Heaven on a white horsc with a lance in His hand. His throne, too, will de¢scend from
above and He will scat on it, so that the faithful believers will rejoice. From them
Jesus will recruit an army and ride out against Dajjal who will be defeated. Then God
will intervene and command the carth to hold the monster. Suddenly, Dajjal’s fect will
be glued to the ground so that Jesus can approach and kill him with God’s lance. The
army of sinners and godless men will be annihilated by the followers of Jesus (inter-
esting parallel for the doctrine of the two banners or standards created by St. Ignatius
of Loyola in his Spiritual Exercises) who will become king at last and rule with justice
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for forly years. Therc will bc a long period of peace and righteousness, following the
Second Coming of Jesus. At the end of His eighty-four years period of reigning, Jesus
will return to Jerusalem and pray to God in the Dome of the Rock to surrender His soul
again to God. Seven days later Gog and Magog will finally break through the brass
wall that Alexander the Great built to contain them (Qur’an 18: 96-99). As a conse-
quence, millions of millions of barbarians will come and will destroy civilisation.

In the previous paragraphs we trcated the complex symbolism of the donkey-
drivers and of the donkeydrivership from different perspectives opened by important
textual sources within the threc great monotheistic religions. Our approach consisted in
the comparative study of closely connected religious symbols and ideas in the field of the
history of religions. The mystical narrative in Sava de-Mishpatim continues with the
presentation of the theologically inciffable Beautiful Maiden.

Rabbi Yose, now mid-converted to the brilliant path of the new wisdom un-
folded before their eyes, asked the Old Man “to open™ (petiha, which is a classical
midrashic formula for the opening of the interpretation or cxegesis) the story about the
Beautiful Maiden: “The one about the beautiful maiden.” Rav Hamnuna Sava, quoting
from Psalm 118:6-8, reminds them his heavenly nature, disclosing to them thal he is in
the same time somebody who has YHWH on his side, somebody who takes refuge in
YHWH, somebody who in fact is YHWH: “YHWH is on my side; I have no fear. What
can any human do to me? YHWH is by my side, helping me ... It is good to take refuge in
YHWH ... “. Especially the last sentence could be understood from the perspective opened
by the kabbalistic doctrine according to which at the coming of the age of redemption the
sefirotic emanation will be reabsorbed in Ein Sof, during a divine movement from God’s
outwardness into God’s inwardness as the process opposed 1o creation and emanation.
After this indirect theological statement, the dialogue between Rav Hamnuna Sava and
the two rabbis turns into a monologue, into a soliloquy.

“We have learned that the Rainbow took off Her garments and gave them to
Moses.” Daniel Chanan Matt (op. cit.) understands the Rainbow as an image for Shekhina,
and also a symbol for the diversity of colours of the selirotic realm. We mect here again
with the striking image of the nudity or emptiness of the Shekhina, who takes off Her
“garments” (the clouds) and gives them to Moses, on his ascension on Mount Sinai. The
way of Torrah is the way of truth and also the way of Jove, but most ol the members of
mankind are incapable to perceive this truth and to experience this love. Like a precious
sword that shows only for a brief interval the brilliancy of her steel (pure and stainless
light), “Torrah removes a word from her sheath, is scen for a moment, then quickly hides
away”, but only lor her lovers. Once revealed (proving Her existence by Herself), once
hidden, this is the perfect bivalent mechanism, the yin and the yang alternance of the
Old Man’s riddles (this symbolism of the Beautiful Lady was also analyzed by Gershom
Scholem, in his Kabbalah and its symbolism).

Rav Hamnuna Sava opens here the parable of the “lovely princess, beautiful
in every way and hidden deep within her palace”. The story resembles a lot to some of
the Arab romances, Sufi in their origin (e.g. the parable of Layla and the Madman),
and also to the amour courtoise of the troubadors, centercd in Poitiers, and developed
around the doctrine termed fedeli d amore, promoted by Alienor of Aquitania and Mary
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of Champagne. (Layla and Majnun, in Jalalu’ddin Rumi’s Mathnawi, ed. cit.,, Book V,
volume VI, page 120), speaks about the real oneness of the lover and the beloved, as
the onencss of God referred to above, although they are contrary to each other from the
point of view that want is the opposite of want nothing, as the pure formlessness of the
mirror is opposed to the forn reflected in it and still form and formlessness are one in
the mirror; the gricl of a long separation metamorphosed Majnun in a pure spiritual
being of ecstasy and love, longing after the re-unification with Layla: “Lions and wolves
and bears and onagers and other wild animals gather around thee by night, The smell
of man does not come to them from thee because of the abundance of love and ecstasy
in thy heart. (...) Love makes the dead bread into spirit: it makes the spirit that was
perishable everlasting . (...) [ am a vagabond: my body is not at ease without blows; I
am a lover: I am always in close touch with blows. But my whole being is full of Layla:
this shell is filled with the qualitics of that Pearl. (...) The man of reason whose heart
is enlightencd knows that between Layla and me there is no difference.”) The lover of
Torrah/ Shekhina passes by the gate of Her palace every day. She opens a little window
and reveals Her face to the lover, then swiftly withdraws, concealing herself, by the
inner movement of revelation and hiddeness. She reveals here Her face, she beckons
him with a hint, he approaches and she begins to speak with him from behind a courtain.
“Tell that fool to come closer, so I can talk with him!”, says the Torrah (reminding the
whims and the charms of a real beautiful women), in order to preparc Her Beloved for
the disclosing of Her hidden meanings. The Torrah / Shckhinah leads ineluctably her
lovers through the continuity of the stages and gates of Her way, just in the same
manner as the donkey driver ineluclably directs the travellers mounted on his donkeys
on the continuity on his road. Both continuitics we arc dcaling with are expressed by
the continuity of the story (a fictional-non-fictional concatenation of words and phrases,
subjected 1o the will of human and divine authorship).

The Beautiful Maiden brings Her lovers into subjection by the spiritual charms
of Her spiritual beauty. The beckoning of the lover with a hint, as a mystical, seductive
and unknown call, represcnts the motory principle for the progress of the Beloved within
the infinite depths ol the Shekhinah. In this respect, the “hint” constitutes the first step
of the cndless way and also the smaller unit of the shilting, the algorithm of the reiter-
ated and segmental going forth, the principle of the mystical and spiritual movement, or
as Lao-Tsc would have put it, “An e¢ndless journey begins with a small step.”

Further on, the Zohar (I, 159b-160a) states as follows: “There is the Shekhinah
below, and the Shekhinah above. The Shekhinah is above in the twelve regions of the holy
chariots, and among the twelve supernal hayyot (creatures), the Shekhinah is below among
the twelve holy tribes.” (1. Tishby, op. cit., page 413) Just like the Old Man, the Beautiful
Maiden is in the same time the text, the writer, the main character and the characters, the
theological and mystical ideas, the various inferpretations, viewpoints and commentaries
and also the Ultimate Reality upon which the text and the story depend. The complemen-
tary movements of revelation and concealment testify about the inner life of the divine and
unique truth.

Peler Schiafer (Professor of Judaic Studics al Freie Universitat Berlin) ana-
lyzed the states ol revelation and hiddencss as major characteristics of God and of His
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divine existence in his The Hidden and Manifest God. In his opinion, from the general
and abstract point of view, “God is hidden and revealed. (...) This ambivalence of
being both hidden as well as revealed also follows from the Shi’ur Qomah (measure-
ments of the body) traditions in the Heikhalot literature.” (page 162) The decisive
statement of Shi’ur Qomah, according to Peter Schaler, is that God docs, on the one
hand, look like a human being; but, on the other hand, he exceeds all human measure-
ments. God's hidden being expresses itself in dimensions that surpass all human cat-
egorics of space and, paradoxically, it still remains conceivable in ils imperceptibility.
The eternity of God is perceived in the religious time like the continuily and everlast-
ingness of a steadfast presenl. God ever penetrates the present of’ His creation, hiding
and revealing Himsell' by impcereeptible signs: “God ar present is hidden and revealed.
In the Hekhalot literature, the two-staged revelation of God at Sinai and in the time to
come as found in rabbinic Judaism is concentrated in the immediate experiencing by
the vored merkavah (the rider of the Chariol) of the simultancously hidden and re-
vealed God” (P. Schafer, op. cit. page 163).

From this perspective il is possible to discuss the ascension of the human into
the divine. HI Enoch describes the metamorphosis, the rapture of the man Enoch, who
becomes the angel Metatron in the divine sphere. Enoch docs not expericnce death, like
Rabbi Yishma’el and John the Apostle, but simply disappears, as the drops are disap-
pearing in the water, in the limitless scas of the divine being, the sca described by Rav
Hamnuna Sava as the “great sca” that hides within it the “fish thal used to circumnavi-
gatc the greal sea from end to end” (I. Tishby, op. cit., volume 1, page 174).

Resembling Enoch, the Old Man the donkey driver lcaves the scene of the zoharic
story in a state of mystical rapturc, unattainable by the human perceptions and
undescribable by the words: “Rabbi Elcazar and Rabbi Abba (ell down belore him. In the
meanwhile they lost sight of him. They rose and looked on every side, but they did not
see him. They sat down and wept, and they could not spcak to onc another.” (I. Tishby,
op. cit,, volume 1, page 177) Rav Hamnuna Sava’s “disappcarance™ strongly reminds the
assumptions ol Enoch (/1 Enoch), Llijah (I} Kings, 2:11-13) and Jesus-Christ.

At the end of Sava de-Mishpatim, Rabbi Shim’on ben Yoccai speaks to Rabbi
Hiyya and Rabbi Yose about “the path of the rightcous™ which is “like the light of dawn:
it grows “brighter and brighter” until the day is full, & conclusion of the zoharic treatise
which strongly throws into relicl’ the predominant conception of the gradual coming of
the Messiah within Judaism, as we have already described it in our Introduction (Midrash
Shir ha-Shirim Rabba and Zohar, Ra’aya Mchemna). If walking to it, “your stride will be
free”. If running to it, “you will not stumble™.

The donkey driver vanishes in the depths of the divine nothingness together with
the imaginary travellers mounted on his donkeys, swallowed in the bright light waiting at
the end of the path of the rightcous. Thanks to his strong will and to his knowledge of the
method of the perfect covering of the path expressed in the act of the guiding of the don-
keys from behind, he redeems and save his companions, even if during their lirst encounter
they have misjudged him. He returns aflerwards in the world of crror, in order 1o take the
leadership of another wandering and wondering caravan. In this respect, he resembles the
Boddhissattvas in the Buddhism of Nagarjuna, who, ¢ven if redcemed and perfectly deliv-
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ered from the earthly circle, are returning in the world of illusion with the purpose of
safeguarding the beings, even if the beings do not really exist.

The world is also the residence of Yanuqa (*“the Child™), the Son of Rav Hamnuna
Sava the donkey driver, who is the central character of the zoharic treatise with the same
name (Zohar 11, 186a-192a). Our analyze will continue in the next section with a com-
parison between Yanuga and the [nfancy Gospels.

THE CHILD (Commentary on Yanuga, Zohar 111, 186a - 192a)

In his work Major Trends in Jewish Mysticism (Schocken Books, New York,
1961, page 161), Gershom Scholem characterizes as follows the zoharic treatise en-
titled Yanuga (“The Child”), which will constitute in this section the object of our
analysis: “The story of an infant prodigy and its own discourse on the mysteries of the
Torrah and the saying of grace afler meals. Like other child prodigies mentioned in
part a (ibid. 1, 238b fT,; I, 166a; Zohar Hadash 9a), this child is discovered by the
pupils of Stimcon ben Yohai after its own parents and relatives have come to regard it
as incapable of lcarning.” In Kabbalah (page 215), Gershom Scholem completes the
previous description by further information as to the parentage of Yanuga: “The story
ol a wonder child, thc Son of the Old Man, Rav Hamnuna Sava, who teaches the com-
panions profound interpretations of the grace after meals and other matters, when they
happen to be lodging in his mother’s house.”

As in the commentary on Sava de-Mishpatim (Zohar 1, 5a-7a; 1, 94b-99b), we
will use the translations of Dani¢cl Chanan Matt and David Goldstcin, after F. Lachower
and I. Tishby.

In their journcy, Rabbi Isaac and Rabbi Judah came to the village of Sikhnin (or
to the place called Kfar Sikhnin), in Galilee. Here they lodged in the house of a woman
who had a young son. About him we are told that he went to school every day and that he
spent a lot of time in learning. Even from the very first moments, an attitude of separa-
tion, dilferentiation, rejection, characterizes (as it also happened with Rav Hamnuna
Sava) the mecting between Yanuqa and the Rabbis: “He approached them, but before he
gol oo near he turned away again.” (I. Tishby, op. cit., volume 1, page 197), “He ap-
proached them and suddenly turned back.” (D. Chanan Matt, op. cit.,page 170) The Child
is prompt in giving the theological motivations of his apparently unpolity bchaviour: “I do
not want to get near them, he said to his mother, because they have not said the Shema
today, and 1 have been taught that whocver docs not say the Shema at its proper time should
be shunned the whole day long.” (I. Tishby, op. cit., volume 1, page 197), “He said to his
mother, ‘I don’t wanl lo go near them because they haven’t recited Shema today, and I have
been taught: Anyone who has not recited Shema at its proper time is under a ban that entire
day.”” (D. Chanan Matt, op. cit., page 170)

Shema is the declaration of God’s oneness, the fundamental creed of the three
great monotheistic religions in general and of Judaism in particular, declaration that
opens with the words “Hear (shema) O Israel! YHWH is our God, YHWH is one.”
(Denteronomy 6:4) The constituent parts of the Shema are Deuteronomy 6:4-9, 11:13-
21, Numbers 15:37-41. According 10 the rabbinic tradition, the Shema must be recited
every morning and every cvening. Mishnah (Talmud, Berakhot 1:2) states that the morn-
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ing Shema must be recited in the time interval contained between (he [irst traces of dawn
and the end ol the lirst quarter of the day. Talmud (Berakhot, 19a) also gives the offences
which are punishable by niddui (ban or exile) and does not include among them the
failure to recite the Shema. This gives reason to D. Chanan Matt (op. cil., page 287) to
suppose that the author of the Zohar based his statement on the codification of Moses
Maimonides (Mishneh Torah, Hilkhot Talmud Torah 6:14), who includes among the of-
fenders anyone who disregards a rabbinic prescription.

It must also be said that the kabbalistic doctrine of thec Zohar attaches cosmic
significance to the Shema. The prayer recited with perfect kawanal (intention, aware-
ness, mystical determination, spiritual focus or concentration) is able to accomplish the
re-unification of all the Sefirot. In this way, the message and the metaphysical desire of
the individual prayer can be understood as the negation and the re-absorbtion in a point
of the entire sefirotic emanation and also as the ascension and reintegration of this point
in God, conceived as Ein Sof or Absolute Infinite. From this perspective, the Shema is 8
mystical and individual tool for the purpose of cosmic redemption and universal restora-
tion. By proclaiming the oneness of YHWH, Isracl proves itsclf to be “the lip of truth”
(Zohar II, 190b-191a).

In a more courageous speculation we could parallel the sharp differentiation
between Yanuga (a symbol of the Divine Wisdom incarnated into a human earhly pres-
ence, therefore essential wisdom, wisdom in itsell, beyond the limits, categories and
scholarly or dogmatic structures of thought) and the Rabbis (scholastic symbols of the
earthly knowledge, based on concepts and categories, embodied in the institutionalized
tradition) by the initial separation between Subject and Object in the divine existence of
the Godhead, according to the emanationist process of creation described in the Zohar.

Presenting the theosophical doctrine of the Zohar in his Major Trends in Jew-
ish Mysticism (pp. 218-220), Gershom Scholem states that the transtormation of Noth-
ing (ain) into Being or I (ani) is frequently explained by the use of the primordial point
as a mystical symbol: “The primordial point from Nothing is thec mystical centre around
which the theological processes crystallize.” Placed mid-way between Nothing and
Being, without dimensions, the primordial point represents the Origin of Being, the
Beginning or Bereshit contained in the first word of the Bible. In the zoharic Kabbalah
this point is identitied with the second Selirah, Hokhmah or Divine Wisdom, the ideal
and perflect thought of creation. In the third Sclirah (Binah or Divine Intelligence), the
primordial point develops into a “‘palace™ or “building”, symbol of the universe, of the
cosmos. Another name for Binah is “that which divided between the things”, difleren-
tiation. In the womb of Binah (*‘supernal mother”) what was undiflerentiated exists as
“pure totality of all individuation™. The substance of Divine Wisdom, supreme entity
which springs out of Nothing, precedes the division between the Subject and the Ob-
ject of consciousness in God, division without which there is no intellectual cognition,
no knowledge. At the level of Binah, God unfolds Himself as Divine Subject or Great
Who (Afi), who stands at the end of cvery question and every answer. [n the worlds
situated beyond Binah, the universe of “this and that’, God revecals Himsclf as Eleli or
Divine Object. But neither Afi or Eleh can define the primordial point which appeared
in the bosom of Nothingness, at the level of Hokhmah. From this perspective, Bereshit
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bara Elohim, the [lirst words of the Torrah, disclosc an uncxpecied meaning which
could be understood as “In the beginning created God .’ In this acception, as it may
be scen, Elohim is the object and not the subject of the sentence. Bereshit (the “begin-
ning” or “primordial point™) bara (crcated; the hidden Nothingness cmanated or un-
folded itsclf) Elohiim (the name of God afier the disjunction between subject and ob-
ject has taken place within the Godhead, but in which this gap is paradoxically bridged
or closed). The words Afi and Eleh, on the other hand, have thc samc consonants as the
word Elohim. The ascent of the soul to the mystical Afi (Who) and beyond it, in the
mystical Nothing which lics before the division of the primary idca into the knower
and the known, represents (he individual kabbalistic experience of God’s Oneness.
The Shema is therefore of crucial importance tor Yanuga, messianic cmbodiment of the
Divine Wisdom, under the hypostasis of Afi, Divine Subject or Great Who. Messiah
and Rabbis, redemption and institutionalized tradition, constitute the fundamentals,
the ultimates of Judaism, as an cxpression of the paradoxical and nccessary delimita-
tion (disjunction, differentiation) and unification (Redemplion as reintegration of the
Divine Oneness) which characterizes their complex relationship.

The story of Yanuqa as related in the Zohar recalls into mind the Infancy Gos-
pels and the short fragments about the childhood of Jesus Christ contained in the Syn-
optic Gospels (Matthew and Luke, 1-2). First of all, the Sitz im Leben for the wondrous
deeds performed by the two children (Yanuga and the Child Jesus) is Galilec, place of
origin of many prophets in Isracl (sec also Geza Vermes, Jesus the Jew, SCM Press
l.td., London, 1989, about Honi the Circle Drawer, Onias the Righteous and Hanina
ben Dosa, disciple of Yohanan ben Zakkai). Klar Sikhnin and Nazareth are both lo-
cated in Galilee, in the northern part of Palestine. (The city of Tishbe, in the ancient
Gilead, the place where Elyah was coming from, is also localed in the north of Pales-
tine, in the ncighbourhood of the future province of Galilee.) Further on, a similarity is
cvident in the words of praise which the Rabbis and the people spoke about the two
mothers and the two children. We rcad in D. Chanan Matt (op. cit., page 172): “Rabbi
Judah said 10 Rabbi Isaac, ‘It seccms that this chiid is not a human being.” (“This child
does not seem to me to be human.”, I. Tishby, op. cit., volumc I, page 199) and also:
“They said 1o her, “Happy are you, worthy woman! Singled out from among all woman!
The Blessed Holy One has selected your portion, raised your banner above all women
of the world™ (cf. I. Tishby, op. cit., volume I, page 201).The same feature is empha-
sized in another quotation (D. Chanan Matt, op. cit., page 174; cl. I. Tishby, op. cit.,
volume I, page 202): “They said, ‘Son, Angel of YHWH! There is no evil eye in us; we
do not come from the side of the evil eye. The Blessed Holy Onc is covering you with
His wings!"” We shall consider now, in parallel, a few similar quotations [rom the
Infancy Gospels, using in this purpose The Other Bible, cdited by Willis Barnstone:
“Behold, an angel ol the Lord siood before her, saying, ‘Do not fear, Mary, tor you
have found favor before the Lord of all, and you will conccive by His Word.” (...) ‘The
power ol God will overshadow you; thercfore also that holy thing which is born shall
be called Son of the Most High. You shall call his name Jesus, for he shall save the
people from their sins™” (The Infancy Gospel of James / Protevangelivm Jacobi, from
David R. Cartlidge and David L. Dungan, Documents for the study of the Gospels, pp.
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107-116). In the Infancy Gospel of Thomas the allirmation ol the divine nature of the
Child Jesus repeteadly counterpoints his marvelous deeds in the judgement of the au-
dience: “This child is not carthborn; he is ablc to tamc cven firc. Pecrhaps he was
begotten before the world’s creation. (...) He is something great: a God, an angel, or
what | should say I do not know. (...) The crowd, secing what had happened, wor-
shipped the child, saying, ‘Truly, the Spirit of God lives in this child!” (...) Sccing this,
the crowd was astonished and said, ‘This is a heavenly child, for he saved many souls
from death, and can save them all his life.” (...) The Scribes and Pharisees said, ‘Arc
you the mother of this child?” She said, ‘I am’. They said to her, ‘You are blessed
among women, because God has blessed the fruit of your womb. We have ncver before
seen or heard such glory or such excellence and wisdom™ (The Infancy Gospel of
Thomas, from D. R. Cartlidge and D. L. Dungan, op. cit., pp. 92-97); cf. I. Tishby, op.
cit., volume I, page 201: “Blessed is your portion, worthy woman, thc most precious of
all women, for the Holy One, blessed be He, has chosen your portion, and raised your
banner above all the other women in the world.”

All the above quotations [rom the Zohar and {rom the Infancy Gospels imply the
extraordinary and non-carthly character of the two child prodigies. Yanuga and the Child
Jesus cannot be idenlified or compared by the common human minds to any other thing
or being on the earth. The accustomed pattern of thought of trying to accomplish the
knowlcdge of an unknown thing by inference and parallcl analysis with a known thing,
fails in both cases in the same spectacular manner. By the Rabbis or by the crowd the two
children named “angels”, “God”, “unhuman beings™ or “unknowable beings™. Their
mothers are highly praised, singularized among all the women on the carth, considered
as receptacles, abodes or vessels for the Holy Spirit of God.

When Rabbi Judah and Rabbi Isaac ask Yanuqa which is the name of his
father, he speaks to them in hidden werds about Rav Hamnuna Sava, the donkey-
driver: “He has departed from the world, but whenever holy devotees are walking on
the road he appears as a donkey driver behind them.” (D. Chanan Mati, op. cit., page
172) We meet again here with the particular symbolism of the donkey driver upon
which we commented in the previous section of this essay. As a sine gua non mark of
praise and theosophical superiority the father of Yanuqa usc to appcar behind the
mules of the wandering Rabbis who arc truly holy and pious, in order to guide them
on his mules on the way of salvation, the accomplishment of the particular deeds of
the donkeydrivership being in fact his way of understanding the Torrah, his knowl-
edge of the Torrah and also the way he chose lo bear its yoke, principal [catures of
his mission or of his martyrdom. Rav Hamnuna Sava didn’t appear behind Rabbi
Judah and Rabbi Isaac, simple fact which gave reason 1o Yanuqga to doubt seriously
aboul the height of the moral and spiritual qualities altained by the two Rabbis: “If
you are cxalted, saintly men, how is il that you have not discovered him driving the
mules behind you? I summed you up at the very beginning, and now I know that [ was
right, for my father has only to sec the mule of a holy and pious man, and he straight-
away drives it along behind, in order to bear the yoke of the Torrah.” (I. Tishby, op.
cit., volume 1, page 199) We meet here again the messianic symbolism of the donkey
driver, analyzed on the commentary on Sava de-Mishpatim, the disclosing of which
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constitutes in lact the major aim of the present essay. We must remember once more
that in order to puzzle Rabbi Hiya and Rabbi Yose, the Old Man from Mishpatim
speaks about himsell as the son of Rav Hamnuna Sava, “the son of the great, strong,
ancient and honourable fish (nuna)”, being himsclf in fact Rav Hamnuna Sava and
the donkey driver as well. Further on the mystical symbolism ol the fish (which also
recalls into mind strong Christian connotations) is well established and rigourously
described in the textual economy ol Yanuga: “The child said: 1 do not fcar the cvil
eye, because I am the son of a great and noble [ish and fish do not fecar the evil cye,
for it is written: ‘And lct them swarm as a multitude in the midst of the carth.”” (1.
Tishby, op. cit., volume 1, page 202) The inserted biblical quotation is from the first
chapter of the Book of Genesis, testifying about the swarming of the multitude of
fish in the midst of the carth (the proper place for the real [ish is the sca, wilh its
depths and abysses of water, while thc mcssianic fish fears not the evil eye in the
midst or centre ol the earth, because he was sent to save and to redecm the carth and
his inhabitants from the influence of the rcalm of cvil) as a conscquence of the Bereshit
discussed above, the result of which was also the separation within the Godhead of
the Divine Object and of the Divine Subject. The Messiah, the fish and the donkey
driver arrives from the everlasting depths of the Beginning which created God, but
paradoxically cnough the preaching of His message and the accomplishment of His
rcdemptive action will bridge the gap of zimzum and creation, reuniting into the
Divine One the Divine Object and the Divine Subject.

The image ol the (ish (surrounded by the aquarian presence of the elernity) also
symbolizes the singularity of thc Messiah (fish and donkey driver) in the multitude of
the mankind inhabiting the carth, destined to damnation by his precious and carthly
incomprehensible divine nature hersell. Messiah is thus refered to in the words “until
that mule-driver comes™ and “But 1 am exiled from there, and I am a mule-driver™. (I
Tishby, op. cit., volume 1, page 173) As Jesus Christ in Iis apocryphal childhood, Yanuqa
is in the same time the son of the donkey driver, the would-be donkey driver and the
donkey driver himself.

The theological and mystical formula Bereshit bara Elohim, as we already analyzed
it according to Gershom Scholem becomes an equivalent for the famous Sansknit formula Tar
twam asi (“You are This One”), which establish the tri-dimensional philosophical distinc-
tion between Knower, Knowledge and Known. Nevertheless, God, as Absoluic and Infinite
Being, resides in the primordial point, beyond the formal structures of thought.

We maintain that the dialogical conflict and delimitation between Yanuga and
the Rabbis, between Jesus Christ and the teachers of His Childhood (as we shall sce
later on), according to the Infancy Gospels, is an expression of the division and scpara-
tion between Divine Subject (i) and Divine Object (Eleh), between messianism and
mystical stream of divine life, on onc sidc, and institutionalized religion, cstablished
scholasticism, on the other side. The conlflict is, ncvertheless, only apparent, because in
the end Rabbis and child prodigies atfirm and accomplish the decrees ol the Divine Will
and in their words and deeds equally testily about the Divine Presence.

It is worth turning, I think, at this point, to discuss the nature and the main
characteristics of the dialogue between Yanuga and the Rabbis during their sccond
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mecting, on one side, and between the Child Jesus and the teachers cncountered in his
childhood, on (he other. We deal here, in fact, with some kind ol amiable opposition or
antithesis, a triendly and spiritual war. This is the war ol words, ol exchanged opin-
ions and excgesis about the hidden meanings of the Torrah. Rabbi Elcazar begins the
mceting by a salutation and a blessing concerning the recognition of the messianic
nature of Yanuga, his colocutor: “The [irst kiss is lor the fish that leave the waters and
walk on dry land (the Messiah). The sccond kiss is tor the cggs of the fish (His believ-
ers and His saints, who undersiood His message and began 1o accomplish in the world
redemptive actions, according to its mcanings), which produce fine fruit in the world.”
(1. Tishby, op. cit., page 207) In his answer, for the first time Yanuga makes use of the
allegory of the spiritual war: “Wise and holy men, do you like your sweetmeats battle-
free, or do you prefer the bread of war and a mcal with weapons? Would you like to
bless the king with all the weapons of war, for the battle cannot be cxalted without
war?” (I. Tishby, op. cit., volume I, page 207) The symbolism ol spiritual war contin-
ucs until the end ol the treatise, representing a sort of background or [rame for the
theological cxcgcsi§ ol the Torrah. Once Yanuqa pronounces a sentence with deep
christological meaning, which strongly recalls the Jesus of the sword (Matthew, 10:34:
“Do not think that [ have comc to bring peace on earth; I have not come to bring peace,
but a sword.”, this statement also corresponds to the Revelation to John, 19:15: “From
His mouth issues a sharp sword with which to smitc the nations, and He will rule them
with a rod of iron.”): “The child said: ‘Whoever wants bread, let him eat it with the
edge of the sword.”” (1. Tishby, op. cit., volume 1, page 208). Thc allegory of the spiri-
tual war is emphasized with morc and more spcctacular images: “Rabbi Abba said:
*The blade of the sword is certainly turncd against you’. ‘1 hold a shield and a buckler,
said the child, to protect myself from it*. (...) ‘It scems 1o me, the child said, that by
these weapons of war [ have carned this meal’. ‘Indeed, you have, said Rabbi Eleazar,
lor you hold all the weapons in your hand, and they are all triumphant in your hand.””
(I. Tishby, op. cit,, page 211)

It 1s very interesting 10 compare, further on, the above quotations with the
disputes between the Child Jesus and the teachers ol His childhood, as related in The
Infancy Gospel of Thomas (The Other Bible, Willis Barnstone ed., pp. 92-97). The
first teacher is a man named Zacchecus, who comes to Joscph and ask to be entrusted
with the teaching of Jesus, promising that he will “give him all understanding with the
letters, and tcach him to greet all the clders and to honour them as grandfathers and
fathers and 1o love his peers”. After Zaccheus taught him all the letters in detail, from
Alpha to Omega, with much discussion, the Child Jesus made a surprising aflirmation:
“You do not know the Alpha according to nature, how do you teach others the Beta?
You hypocrite! First, il you know it, teach the Alpha, then we shall believe you aboul
the Beta.” (In this context, 4/pha and Beta could be understood and interpreted [rom
the perspective of Lhe separate state of being within the Godhead, the kabbalistic split
between Divine Subject or M and Divine Object or Eleh we described above, accord-
ing to Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism.) Knowledge by prece-
dence scem to be the first lesson which the Child Jesus taught to his carthly tcachers
and to the world as the appropriate way to approach the Infimte Absolute or the Godhead.
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Afterwards he questioned the teacher about the first letter and the teacher could not
answer him. He who speaks about the first Ictter ol the alphabet is entitled 1o accom-
plish the revealing of its mysterics because he himself is “the Alpha and the Omega™
“Listen, teacher, lo the order of the first clement, and pay altention to this, how it has
lines and a central mark which goes through the two lines you see, they converge, go
up, again comc 1o head, become the same three times, subordinate, and hypostatic,
isometric (...). You now have the lines of Alpha.” The words subordinate (the Sccond
Person as subordinate to the First Person, the Father), liypostatic (in the original Nicene
use, equivalent 1o owsia, the unique cssence of the Godhead, and as such, of the three
persons ol the Trinity, Father, Son, Holy Spirit; in later use, one of the persons of the
Godhead and also the whole personality ol Christ as distinguished [rom His two na-
tures, human and divine), isometric (refcrence to a geometrical {igure characterized by
three equal axes at right angles, as in the cube and regular octahedron; mystical sym-
bol of the Son as the cornerstone) contain the essential elements of the Christian dogma.
Overwhelmed, Zaccheus recognize his defeat: “I am an old man and have been con-
quered by a child. (...) Hc is something great: a God, an angel, or what I should say I do
not know.”™ The “batlle” between the celestial and the carthly knowledge of the alpha-
bet continues with the sccond teacher who, tearing the learning of the child, thought
about a stratagem: “First 1 will tcach him Greck, and then Hebrew.” But, afler many
hours of teaching, the Child Jesus interupts him in the same way: “If you really are a
teacher, and you know the letters well, tell me the power of Alpha and I will tell you
that of Beta.” The scholarly dispute turns soon into a physical light: “The teacher was
angered and hit Jesus on the head. The child was hurt and cursed him. Immediately the
tcacher lainted, falling lo the ground upon his face. The child rcturncd to the house of
Joseph.” The precedence Alpha implies Beia could be interpreted also as an expression
for the First Person implies the Second Person or God the Father implies the Son Jesus
Christ. Even from the very beginning, Jesus encounters resistance to the preaching of
His message [rom the part of the carthly structures of human thought, from the formal
way ol leaching and bchaving and from the institutionalized and dogmatic form of
religion. In order to penctrate them he must, [irst of all, definc His position in the
world (divine embodied into human) and the nature ol His mcssage in the limitless
universe ol language. This is perhaps the reason why at the very beginning of His way
into the world, Jesus emphasizes the importance ol the knowledge of the alphabet and
of the structures of language, in order o pertorm at his perlcction the passage, impli-
cation or conneclion between the letters ol the alphabet, as long as only the divine
truth can generate truth. A third teacher took Jesus inlo his school, with fear and much
anxicty. “But Jesus went boldly into the school and found a book lying on the lectern,
and taking it did not rcad the letters in it, but opened his mouth and spoke by the Holy
Spirit and taught the Law to those standing ncarby”. In this way, the structures of
language are negated by the stream of the Holy Spirit, container of the divine knowl-
cdge and of the infinity of the hidden mystical mcanings ol the Law. This time the
opposition common teacher-child prodigy turns into an amiable dialogue, when the
teacher says to Joseph: “Know, brother, that I took the child as a disciple, but he is (ull
ol much grace and wisdom, and [ beg you brother, take him into your house.” Never-
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theless, the teacher is animated by the sacred fear duc by the human beings towards
the divine. Jesus praises now his third teacher and also pronounces the forgiveness of
the sccond one, as long as the Holy Spirit penetrated and disintegrated the structures
of language: “Since you spoke correctly and witnessed correctly, on account of you the
onc who was stricken shall be healed.”

Further on, during the interpretation of the versc “And in the vine were three
branches ... “ (Genesis, 40:10), Yanuqa develops a very interesting exegesis based on
the symbolical images ol Enoch / Metatron, bread and wine (also opened for intensive
christological and Christian connoltations; lor instance, the symbolical giving of Christ
as a sacrifice lo the world in bread and wine undersiood as symbols of His body during
the Holy Supper and the Eucharist), as a dcscription of the inter-relation and the di-
vine / heavenly mechanics ol the Selirot: “We have lecarned that there are seven
firmaments (scven Sefirot from Hesed to Malkhut), and they are seven palaces, and
they are both six (if Malkhut is omitted) and five (if Yesod is also omitted, considered
as one with Tiferet), and they all originate tfrom the wine of the Holy, Ancicnt One on
high (c¢cmanation downward from the supreme source). (...) Enoch Metatron said that
‘he brought him wine” means that he (Jacob) put water in the wine (watcr is Hesed and
wine is Din; the influence ol Din / Judgement must be tempered with Hesed / Mercy),
for if water had not been added he would not have had the strength 1o drink it, and
Enoch Metatron spoke wisely”. (1. Tishby, op. cit., page 212) As a conscquence of this
discourse, Rabbi Elcazar and Rabbi Abba are astonished by the ingeniousness of Yanuqa
and by his penetrating and spectacular theological connections. They refer (o Yanuqa
in apologetically terms: “Holy angel, messenger trom on high, behold, the wine be-
longs to you, and you have conquered through the mystery of the Holy Spirit.” (I. Tishby,
op. cit., page 213) The words which Yanuqa addresscs to them in response could be
recgarded and analyzed, because of their latent messianic content, as a parallel version
for the words spoken by Jesus Christ during the Holy Supper: “The child said: Com-
panions, bread and winc are the mainstay of the meal. All the other loods are subsid-
iary to them. And it is the Torrah that makes them prosper, and they belong to her. And
now the Torrah implores you with love, saying ‘Come, cat ol my bread, and drink of
the wine which [ have mingled.” (Proverbs 9:5) Now, since the Torrah invites you and
begs you to do this, you should comply with her wishes.” (1. Tishby, op. cit..volume I,
page 213) (cl. Malthew, 26:29: “Now ss they were caling, Jesus took bread and blessed,
and broke it, and gave il 1o he disciples and said, *Take, eat; this is my body.” And he
took a cup, and when he had given thanks he gave il 10 them, saying, ‘Drink of it all of
you, for this is my blood of the covenant, which is pourcd out [or many lor the forgive-
ness of sins. I tell you [ shall not drink again of this fruit of the vine until that day
when [ drink it new with you in my Father’s kingdom.™)

It is also worth noting to pay allention to the discussion about the Shekhinah
contained in Yanuga. The initial commentary is related to a talmudic commandment,
contained in the Babvlonian Talmud (Shabbat, 118b): “*We have lcarned thal one
should not walk lour cubits barcheaded. Why? because the Shekhinah rests upon the
head, and both the eves and the words ol the wise man arc in his head, that is, they
are directed toward Him who rests upon his head.” (I. Tishby, op. cit,, volume I, page
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201) This commentary is concluded a few pages [urther by a punctiform understand-
ing of the Shekhinah (cf. the doctrine of the “primordial point™), generated by the
gitl of the Divine Love to the Beloved (¢l to the story about the Old Man and the
Beautiful Lady in Sava de-Mishpatim and 1o the description of the mystical and theo-
sophical love attair between Layla and Majnun contained in Rumi’s Mathnawi), idca
developed as a commentary on Song of Songs, 1:5-6 (1 am very dark, but comely, O
daughters of Jerusalem, like the tents of Ke'dar, like the courtains of Solomon. Do
not gaze at me because 1 am swarthy, because the sun has scorched me. My mother’s
sons were angry with me, they made me keeper of the vineyards; bul, my own vine-
yard I have not kept!” - The Messiah is also “keeper of the vinevards” in the sense
that he was sent to save and redeem Lhe lives of all the others; and also His “own
vineyard” He has “not kept”, in the scnse that he was put to death and crucificd by
those whom He delivered from death): “When the Shekhinah experiences great love
for her beloved, she makes herself extremely small, because of the thrust of love that
she cannot bear, until nothing can be seen of her but the tinicst point, which is the
letter Yod (also first letter of YHWH, middle letter of ain / Nothingness and last
letter ol ani / 1).” (1. Tishby, op. cit., volume I, page 219) In order 1o describe mysti-
cally the Shekhinah two symbols were superposed here: the “primordial point” and
the “obscure night” (connotations are possible from the broad perspective ot the his-
tory of religious idcas with St. John ol the Cross, The Dark Night of the Soul, and
with Lao Tse, Tao Te King, with special relerence to the “Dark Matrix™). According
to them in Yawmuga the Shekhinah clearly claims her lot: I am black™, I have no
room to bring my Beloved under my wings™.

[n this context it should also be emphasized the symbolism of light and bril-
liance, involved in the textual parallel testimonies about Yanuqa and about the Child
Jesus. After Rabbi Shim’on ben Yoccai contirmed once more that Yanuga is the son of
Rav Hamnuna Sava, Rabbi Lleazar said to him: 1 must go scc that flaming light!” (D.
Chanan Matl, op. cit., page 176; sce also 1. Tishby, op. cit., volume I, page 205, which
gives “burning lamp™ instead of “flaming light™). The symbolism of light is dcveloped
in the next paragraph, where the paradoxical failure on carth of thc Messiah as a cceles-
tial individual is explicitly stated: “Ic will not achicve fame for himsell in this world,
said Rabbi Simeon, for there is something of the celestial in him, and it is a mistery. A
continuing light shines upon him from his father, and this mistery is not current among
the companions.” (1. Tishby, op. cit., volume I, page 205) Mantua, Cremona and
Constantinople editions ol the Zohar have the term meshikhu tor “continuing light” or
“flowing light™. The meaning of the paragraph is that the father’s soul reappears in
and shines upon the son, according o the hidden laws ol gilgu/ or transmigration of
the souls. (We must remember here that gilgul is also the main subject in the theologi-
cal debate contained in Sava de-Mishpatim. According 1o the unrevealed laws of the
divine and cosmic mechanics of the Selirot, the individual souls have to transmigrate
for six life-periods and be delivered in the seventh onc, according to the command
contained in the Book ol Exodus that an Israclite slave should be kept into slavery lor
six ycars and be dclivered in the sabbatical year.) Butl the father of Yanuqa is not
merely a being made {rom bones and flesh, but Rav Hamnuna Sava himself. I have said
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before that for such messianic and non-human figures like Yanuqa and Rav Hamnuna
Sava the designations implied by the parentage lincage remain always formal and ex-
tremely relative. The carthly ecmbodiments of the supernal strecam of Divine Life keep
for ¢ver in the memory of their spiritual being the identity ol nature with the Divine
Being, the very source (as well as source of everything and of the universe as a whole)
wherefrom they emanated. (The words of Jesus aboul His “mother and kinsmen” and
about the “Temple of My Father” constitute nothing but onc more proof o the above
assertion.)

A most astonishing cxample of the symbolism of the light can be encountered
in the Latin Infancy Gospel, dated in thc 2nd century AD, and based on two sources,
namely Arundel and Hercford manuscripts (we lollow once more The Other Bible,
page 406, ¢d. W. Barnstone, from D. R. Cartlidge and D. L. Dungan, Documents for
the Sindy of the Gospels, pp. 104-106, quoting scctions from the Arundel manuscript,
chapters 68-74). The words arc spoken by a midwife who assisted Mary during the
birth of Jesus: “I was gazing intently at the fantastically bright light which had been
born. The light, however, afler a while, shrank, imitated the shape of an infant, then
immediately became outwardly an infant in the usual manner of born infants. (...) I
was terrified because he had no weight like other babies who are born. (...) He was in
his body totally shining, just as the dew of the Most High God.” In this way, the mes-
sianic character of Yanuqa and the Child Jesus is emphasized by the brilliance of the
divine light which accompanies their birth and their carthly career.

If the old and beautilul Sufi aphorism “Seck knowledge, even as far as China!”
is true (where the word China must not be understood literally, but as a code word for
the “concentration of the mind”, deriving from the root CHN), according to Idries Shah
(The Sufis, pp. 202-203) we are justified 1o use the two fundamental pninciples of yin
and yang (a resemblance to which we were able to identify in the inner mechanism of
the riddles spoken by the Old Man from Mishpatim, riddles built on the alternance of
oppositions, on thesis and antithesis) of the most ancient Chincse tradition, in order to
explain one of the most important mystical metlaphors contained in Yanuga: the “ten
bars of acacia wood”. The biblical quotation is from Exodus 26:26-28 : “You shall
make bars of acacia wood: five for the planks of one side of the Dwelling, five for the
planks of the other side of the Dwelling. The centre bar in the middic of the planks
shall run from end 1o end.” The author of thc Zohar complctes the allegory: “Now you
might think that this middle bar is a scparate one, and not included in the five. But it
is not so. The middle bar is onc of the five - two on one side, two on the other, and one
in the middle. This is the central bar, the pillar of Jacob, the mystery of Moscs. Paral-
lel to this are the five fingers of the human hand.” (1. Tishby, op. cit., volume I, page
198) The ten bars arc interpreted as a metaphor for the ten Scfirot. Five of them repre-
sent the Sefirot from Hesed to Hod, with Tiferet (“the middle bar™) in the middle.
Tiferet maintains the equilibrium between Mercy (Hesed and Nezah) and Judgement
(Gevurah and Hod), corresponding also to Jacob and Moses. This is the reason why
Moses spread out his hands, in order to obtain grace and influence from the Sefirot and
also why the priestly benedictions depend upon the fingers. In this way it is also dis-
closed the meaning of the sentence “Becausc the hands of a human being (the Sefirot)
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inhabit the height of thec world.” (ID. Chanan Malt, op. cit.,, page 171), words which
also seem to illustrate, as the most appropriatc commentary, the sculpturc of Auguste
Rodin cntitled The Cathedral. The graphic represcentation of the ten acacia bars re-
sembles to the Hexagramms Ch'ien (“Modesty”) and Yu (“Enthusiasm *) from / Ching
or the Book of Changes. One of the mcanings of Ch ‘ien is “mountain”. “The mountain
is the youngest son of the Creative, the representative of heaven on carth.” (I Ching or
book of changes, the Richard Wilhelm translation, Arkana, Penguin Books, page 63)
Yu, on the other hand, expresses the mystical unification between human and divine,
heaven and carth: “This uniting of the human past with the Divinity in solemn mo-
ments of religious inspiration established the bond between God and man. The ruler
who revered the Divinity in revering his ancestors became thercby the Son of Heaven,
in whom the heavenly and the carthly world met in mystical contact.” (I Ching, ed.
cit., page 69) As the Scfirot (confliguration of the ten acacia bars), the Hexagrames
represent nothing but the enthroned universal order, celestial structures preserving the
foundations of the world. Once more, filiation and precedence of the Divine Powers,
reintegration of the human within the divine, secm to constitute universals of the reli-
giosity of the mankind. As a conscquence of this fact, according 1o the Infancy Gospel
of Thomas, it should be remembercd that the first teaching of the Child Jesus wit-
nessed that there exists an Alpha before any Beta.

Conclusions

We are entitled now o epitomize the content of our analysis into the following
conclusions:

a. First of all, we must staic that our approach towards the subject we dealt
with in the present essay is charactcristic to the history of religions and to the history
of the religious idcas. Therclore the different clements of our rcasoning come more
often from the field of the religious symbolism, sensibility, intuition and not within
the strict limits of formal scholasticism, of theological empirism. Our main creed is
that the realm of mysticism, of the mystical idcas, is one and the same [or all the
religions of the world, which arc perhaps nothing but different sides of one and the
same mountain. As a consequence of this fact, the mystical ideatical essence can be
more or less the same for various places and instances, despite the variegated charac-
ters and fcatures (dogmas, rituals, institutionalized forms of religion) which may con-
stitute its garments. Spectacular connectlions, commentaries, discoverics are possible
from this broader perspective and way of approaching the religious phenomenon. The
Divine One, we think, must necessarily be conccived as unique and irreducible in each
religion of the world and in the entire religious universe as a whole. The best metaphor
in order to clarify our conccption is perhaps the one of the broken religious mosaic, the
reintegration of which by coordinated scholarly cffort it is, we think, worthy to be
attempted, as long as, on the other hand, a great number of related facts seem to testify
about the Divine One in the collective memory of mankind. The human attitudes to-
wards the main events of thc human life do not vary too much - as a function of differ-
ent geography and different religious establishment, being always more or less identi-
cal, as the events of the human individual destiny themselves are identical almost
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anywhere in space as well as in time. As a conscquence, the religious answers of the
homini religiosi throughout the earth and the universe claim the existence of a com-
mon ornigin and esscnce for world’s religions.

Surprisingly enough, we must say, the result of such an approach is the discov-
ery of favourable arguments, proofs and cvidences arriving (rom the opposite camp, from
the ticlds of positivism and empirism. In such occasions analysis of symbols and scien-
tific research cannot but join hands, in the attcmpt to cstablish the religious truth itself,
beyond preconccived ideas and formal structures of thought.

b. The possibility that the author of the Zohar had been subject to Christian and
Gnostic influences, despite his strong rabbinical background, cannot be entirely ruled
out as a hypothesis. The spiritual atmospherc of Spain in the 12th and 13th centurics AD
was markcd by a symbiosis between Judaism, Islam and Christianity, cspecially in the
philosophical and thcological sphercs. Personalities like Ibn Sinna (Avicenna), Ibn Roshd
(Averroes), Solomon Ibn Gabirol (Avicebron) were deeply renowned among the Chris-
tian scholars in Europe at that time. On the other hand, it had been proved the impor-
tance of the Gnostic school of Caslile, lcaded by Todros Abulafia and Moscs of Burgos,
while Azriel of Gerona (the supposed author of Sefer ha-Bahir) is considered the scholar
who introduced Neoplatonism within Judaism, re-expressing the doctrine of the acons as
cmanation and communication of the Godhead in the kabbalistic doctrine of the Sefirot.
We must also remember that the fertile mystical ground of Spain produced later on out-
standing mystical figures like St. John of the Cross, Ste. Therese of Avila (in Avila was
also the domicile of Moses dc l.eon), Ignatius ol Loyola. The first two were accused of
heresy by the Catholic Church of Spain and ¢ven condemned (the writings of St. John of
the Cross, in manuscript, were burned, while he was emoprisoned in a monastery). Often
enough, the herelics of the great monotheistic religions are guilty only for introducing,
within the (raditional framework of their own religion, alien concepts and clements bor-
rowed from the adversary forms of monothcism which they encountered or from the sur-
rounding religious and spiritual environment.

c. Sava de-Mishpatim and Yanuga arc undoubtedly mystical symbols or allcgo-
ries, characterized by messianic dimensions. They arc personal or personified hypostasis
of the Messiah, religious feature which could be considered as very surprising lor Juda-
ism, a religious establishment where the impersonal conception about the Messiah was
predominant. Nevertheless, their being, the nature of their being, is clothed in mistery
and in the revealed-unrevealed shadows of the mystical spirituality. Like the difference
between the First Person and the Second Person in Christianity (beyond the appcarance
of which lies the continuity of onc and the same Divine Substance or ousia) the apparent
personal difference between Sava de-Mishpatim and Yanuqga suggests the identity of the
divine and of the messianic essence and is, more or less, relative, obscure or blurred: the
Old Man presents himself as the Son ol Rav [lamnuna Sava, of the Great Fish (cf. the
Christian anagram ichthus, “lish™ lor lesus Christus theou nios soter, “Jesus Christ our
God, Son, Saviour”, we relerred to above), aflirmation made by Yanuqa as well, Yanuqa
speaks about his father, the donkey driver, while the Rabbis (including Shimcon ben
Yokkai) refer to him as the Son of Rav IHamnuna Sava, divine being, most high and
exalted thing, non-human presence.

198
https://biblioteca-digitala.ro



s oo —— (COMENTARIU

d. The metaphor of donkevdrivership must be regarded as defining for the
messianic nature of Sava de-Mishpatim and of’ Yanuga. The centrance of Jesus Christ
in Jerusalem occurs also by the riding ol an ass. From this perspective, God and
Messiah (Sava de-Mishpatim and Yanugqa; Tirst Person or Father and Second Person
or Son) shouldn™t be considered as distinct entitics involved in the great work of
redemption, bul as characterized by a continuity of divine life, of divine substance,
even il such a viewpoint is not quite in accord with the rabbinic tradition of Judaism.
Most interesting conclusions can be grasped, as a development of this idea, from the
parallel analysis of Zechariah 9:9 and Matthew 21:2-7, as long as in the event of
rcdcmption Messiah is understood as God knowledgcable to the redeemed, while
God is able to opcerate the redemption by the intermediary of Messiah as Self-mani-
testation of the Divine Absolute. The two quotations are: “Rejoice greatly, O daugh-
ter of Ziyyon; shout, O daughter of Jerusalem: bechold, thy king comes to thee: he is
just, and victorious; humble, and riding upon an ass, and upon a colt, the foal of an
ass (...) and his dominion shall be from sca to sea, and from the river to the ends of
the earth.” (Zechariah, 9:9-10); “Go to the village facing you, and you will immedi-
ately find a tcthered donkey and a colt with her. Untie them and bring them to Me. If
anyonc says anything to you, you are to say, ‘The Master nceds them and will send
them back directly’.” “They brought the donkey and the colt, then they laid their
cloaks on their backs and he sat on them.” (Matthew, 21, 2-7) Consequently, Mes-
siah came and will come on two donkeys. Zcchariah has mor (“ass™) and air (“coit™),
“foal of an ass™ or ben atonot. Al this particular point, if the tradition of Judaism
does nol agree with the Christian apostasy, the Christian orthodoxy of messianism
agrees with the tradition of Judaism. Is the Messiah riding two donkeys at once? Is
there a matter of two Messiah, riding two difterent donkeys? Or may be God, who is
One, expressed in the continuily of His Divine Substance understood as Divine Be-
ing and Divine Uniqueness, is riding upon the ass and upon the colt at once? This
last question is, in lact, our answer. There are two donkeys and two donkey drivers
who are God and Messiah in the most-undifferentiated way: Rav Hamnuna Sava and
Yanuqa, the First Person and the Sccond Person, the Father and the Son. Upon the
ass, the human body of Christ is driven by the unseen Presence of God to the accom-
plishment of the incluctable sacrifice, driven from behind, with no other possible
alternative left by the severe economy of the messianic destiny, also a symbol for the
mankind’s implacablc driven from behind on its way towards redemption.

It must be remembered here that at their face value both Judaism and Chris-
tianily are non-mythological monotheistic religions. Nevertheless, mythological ele-
ments survived in each of them, hidden under various appearances. (In this respect, it
must be said that Gershom Scholem in Kabbalah and Major Trends in Jewish Mysti-
cism considers Kabbalah itself as a mythological reaction and rcvival within Judaism
understood as a dogmatic and scholastic religion inside which the popular and creative
myvthological trends and features were premeditatevily suffocated.) The symbolism of
the donkey and of the donkeydrivership is very old and, as we alrcady saw, can be
frequently encountered in Judaism, Christianity and Islam as well. Without atlempting
to say that the donkey drivers and the donkeydrivership are ancicnt mythological in-
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scrtions or survivings within more developed forms of religions, we would like to indi-
catc some possible mythological origins of the motive of the donkey in the Greek
antiquity. Quoting Apollodorus (I. 6. 2.), in his The Greek Myths: 1, Robert Graves
gives the myth of the Giant's revolt. The lcader of the Giants against the Olympians is
Alcyoneus, whom Heracles had wounded with an arrow, caught up on his shoulders
and dragged over the Thracian border. The significance of the word Alcyoneus is “mighty
ass” and it seem to be a symbol for the spirit of the sirocco, “the breath of the Wild
Ass” or Typhon, generator of bad dreams, murderous inclinations and rapes. As a per-
sonification of the sirocco from the Southern Descrt, a cause of havoc in Libya and
Greece, Typhon was depicted as a desert ass. No positive nor messianic characteristics
could be identified at this level in Alcyoneus, but it must be remembered that later on
the symbol of Alcyon acquired intensive positive features, loosing in turn the donkey
image but preserving the idea of fly, bird, wind: Alcyon became the spiritual and mar-
velous bird (Friederich Nictzsche, among others, described the symbol of Alcyon in
this way.), existing and not cxisting in the same time, in the tradition of curopcan
wisdom, being a symbol for the proximity of the divine and for the human spiritual
superiority or excellence (possible connotations with the Hebrew word ruah, signily-
ing in the same time “wind”, “breath” and “spirit”).

As a continuation of this idea il is worth throwing into relicf at this point
what is considered to be the first pictorial representation of the Crucifixion within
Christianity, in the catacomb from the Palatine Hill in Rome. It is a mere caricature
on the wall: a human body is crucified on a “T”-like cross; his head is a donkey head.
On his lefl side stands another human being, uprightly; between the last one and the
cross it is written in Greek an inscription referring to the fact that he (Alexamenos)
is worshipping his god or God. Dated in the 3rd century AD, thc image is considered
the first representation of the Crucifixion of Jesus Christ. It is supposable that be-
yond the Christian clements on the surface it reflects a strong pagan and mythical
background (may be Mithraic, Gnostic, Egyptian or Greck, beings part-animal part-
human being frequent in the religious millicux just mentioned). As a differcnce from
the primitive conception about Alcyoncus, in the picture described above the addi-
tion of the messianic, redemptive and christological clement is sclf-evident. Far from
being a ridiculous or offensive way of representing Jesus Christ, as it was initially
supposed, in our opinion the caricaturc from the Palatine Hill in Rome, with the
donkey head on a crucified human body worshipped as God reflects an immemorial
messianic tradition the roots of which arc lost in illud tempus. (cf. Arnold Toynbec,
The Crucible of Christianity, page 295; and also 4 Bible Commentary for Today,
page 1090)

e. Both Yanuqa and the Child Jesus as depicted in the Infancy Gospel of Tho-
mas or in the Synoptic Gospels of Matthew and Luke, came into contact with the schools
of rabbinical tradition and adopt positions of marked antagonism. Jesus demands ve-
hemently the knowledge of Alpha before the teaching of Beta, whilc Yanugqa accuses
the Rabbis of uncleanness and he also “found them lacking”. In cach occasion, new,
unexpected and brilliant interpretations of the Torrah are revealed and delivered, un-
der the appearance or allegory of a spiritnal war.
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I. For the zoharic treatises the doctrine of the Sefirot conslitutes a permanent
background. The transition Divine Subject - Divine Object (“in the beginning (primor-
dial point) created Elohim™, Afi and Eleh) discussed above is mere an actualization of
this mystical background. The Scfirot are perceived by the kabbalistic tradition as the
conliguration of a Divine-Human form: “Alongside this picture (of a Sefirotic Tree)
we have the more common image of the Scfirot in the form of a man. While the tree
grows with its top down, this human form has its head properly on top, and is occasion-
ally referred to as the reversed trec. The first Sefirot represents the head, and, in the
Zohar, the three cavities of the brain (Keter, Hokhmah, Binah); the fourth (Gedullah or
Hesed) and the fifth (Gevurah or Din), the arms; the sixth (Tiferct or Rahamim), the
torso; the seventh (Nezah) and the cighth (Hod), the legs; the ninth (Zaddik or Yesod
Olam), the sexual organ; and the tenth (Malkhut or Atarah) refers cither to the all-
embracing lotality of the image, or, as in Bahir, to the female as companion to the
male, since both together arc nceded to constitute 8 perfect man.” (G. Scholem,
Kabbalah, pp. 106-107)

g According to the Synoptic Gospels, the carthly destiny of Jesus Christ ends in
a beatific and explicit way, by Ressurection and Assumption. The story of Yanuqa has its
end enveloped in riddles, parables and mistery: “But with this child, whose light is
stable, and who has perfect understanding, it is different. Furthermore, the Holy One,
blessed be He, yearns to smell the scent of this apple - blessed is his portion! (...) But
may it be God’s will that his mother should not suffer because of him.” (I. Tishby, op. cit,,
page 223). Is Yanuqa the saint apple of redemption, a ncgation of the apple of the Primor-
dial Sin, whose scent the Holy One, blessed be He, yearns to smell, and whose mother,
even if tormented by his martyrdom, will be comforted and beatified by the Will of
God? The author of the Zohar is the holder of this secret, while the donkey drivers and
their donkeys are treading on their immutable path towards the end of time. '
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